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ਮਾਚਚ 1977 (ਜਿਲਦ 6 ਨੰਬਰ 3) 
੫।6॥ 1977 


ਸੰਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੈਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸ਼ਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੰਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈੱਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਦੋਂ। 


ਹਾ । 





ਜਿਲਦ 6 ਮਾਰਚ 1977 ਨਬਰ 3 
5) ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ--3 (ਸਫ਼ 3) ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਸਾਰਾਂ -- ਇਕ ਜਾਇਜ਼ਾ (2) (ਸਫ਼ਾ 11) ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 


ਗੁਰਬਾਣੀ : ਜਿਤੁ ਖਾਧੈ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ (ਸਫ਼ਾ 15) 


(16018 


ਆਰਥਕਤਾ : 50ਵਿਆਂ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੇਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ (ਸਫ਼ਾ 20) __ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 


($ ਕਲਾਤਮਕ ਸੁਦਰਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ (ਸਫ਼ਾ 27) ਡਾ. ਨਾਮਵਰ ਸਿੰਘ 





$ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਕਰਤੱਵ (ਸਫ਼ਾ 37) ਜਸਵੇਤ ਸਿੰਘ ਕੇਵਲ 
ਸਾਡਾ ਵਿਛੋੜਾ ਸਾਡੇ ਵਸੇਥ (ਕਲਚਰ) ਕੌਲੋ' (ਸਫ਼ਾ 41) ਮਨਜ਼ੂਰ ਇਹਜਾਜ਼ 
% ਪੁਸਤਕ ਰੀਵੀਊ : ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ (ਸਫ਼ਾ 45) ਪ੍ਰੋ ਅਜਮੇਰ ਸਿੰਘ ਔਲਖ 

ਅੰਨ੍ਹੇ ਘੋੜੇ ਦਾ ਦਾਨ : ਇਕ ਅਧਿਅਨ (ਸਫ਼ਾ 47) ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ 
%) ਲੋਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿਦੇ ਹਨ (ਸਫ਼ਾ 51) ਪੋ. ਪਿਆਰਾ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ, ਸੁਰਜੀਤ ਬਰਾੜ, 


ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ, ਹਿੰਮਤ ਸਿੰਘ ਸੋਢੀ, ਬਾਲੀ 
ਬਾਜਵਾ ਤੇ ਕੈਪਟਨ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਕੇਗ । 
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ਸੇਧ ਇਥੋ” ਮਿਲਦਾ ਹੈ 
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. ਸਰਵਨ ਸਿੰਘ ਚਰਨ ਸਿੰਘ ਨਿਊਜ਼ਪੇਪਰ ਏਜੈਟਸ, ਹਾਲ ਦਰਵਾਜ਼ਾ, ਅੰ ਰੀ 
: ਨੀਉ ਬੁੱਕ ਕੇਪਨੀ,-ਮਾਈ ਹੀਰਾਂ ਗੇਟ ਜਲੌਧਰ _`` 

. ਸਦਰ ਬੁੱਕ ਡਿਪੋ, ਮਾਈ ਹੀਰਾਂ ਗੇਟ, ਜਲੰਧਰ 

. ਗਗਨ ਬੁੱਕ ਸੈਂਟਰ, ਨਕੋਦਰ 


ਕਮਲ ਬੁਕ ਡਿਪੋ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ ,ਪਟਿਆਲਾ 


, ਮੰਦਾਨ ਬੁਕ ਡਿਪੋ, ਅਦਾਲਤ ਬਾਜ਼ਾਰ ਪਟਿਆਲਾ 

. ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਐੱਡ ਸਨਜ਼, ਰੇਲਵੇ ਸਟੇਸ਼ਨ, ਲੁਧਿਆਣਾ 
. ਚੂਹੜ ਮਲ ਮਹਿੰਦਰਪਾਲ ਬਾਂਸਲ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਬਰਨਾਲਾ 
. ਜਥੇਦਾਰ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੋਸੀ, ਗੁਰੂ ਸਰ ਸੁਧਾਰ 

. ਸੈਂਟਰਲ ਨਿਊਜ਼ ਏਜੈਸੀ, ਕਨਾਟ ਪਲੋਸ, ਨਵੀ” ਦਿੱਲੀ 

. ਜੈਲਖਸ਼ਮੀ ਨਿਉਜ਼ ਏਜੇਸੀ, ਮੇਨ ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ 
. ਮਾਸਟਰ ਹੀਰਾ ਸਿੰਘ, ਸੁਰਸਿੰਘ 

. ਇੰਗਲਿਸ਼ ਬੁਕ ਡਿਪੋ, 22-ਡੀ ਸੈਕਟਰ, ਚੋਡੀਗੜ੍ਹ 

. ਵਿਪਨ ਬੁਕ ਸਟੋਰ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਮਾਨਸਾ 

. ਖਾਲਸਾ ਨਿਊਜ਼ ਏਜਸੀ, ਮੋਗਾ 

. ਪਰਮਜੀਤ ਨਿਉਜ਼ਪੋਪਰ ਏਜੈਟ, ਦੌਰਾਹਾ ਮੰਡੀ 

. ਰਵੀ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਹਾਲ ਬਾਜ਼ਾਰ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 

. ਨਿਉਜ਼ਪੇਪਰ ਏਜੈਟ, ਬੱਸ ਅੱਡਾ, ਸੈਗਰੂਰ 

. ਮੌਹਨ ਲਾਲ ਐੱਡ ਬਰਾਦਰਜ਼, ਮੁਹੱਲਾ ਮਲਬਾਣਾ, ਕਪੂਰਥਲਾ 
. ਨਿਉਂ-ਏਜ ਬੁਕ ਸੈਟਰ, ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਗੇਟ, ਅੰ ਮ੍ਰਿਤਸਰ 

. ਮਦਨ ਬੁੱਕ ਸਟਾਲ, ਅੱਡਾ ਪੰਜਾਬ ਰੋਡਵੇਜ਼, ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ 
. ਪੰਜਾਬ ਨਿਊਜ਼ ਸੇਂਟਰ, ਬੱਸ ਸਟੈਂਡ, ਖਰੜ 

. ਮਾਸਟਰ ਕਿਹਰ ਸਿੰਘ, ਖਾਨਪੁਰ, ਮੁਕੇਰੀਆਂ 


ਸੰਧ/2 








ਪਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ 
ਸਰਦਾਰੀ (੩) 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੈਦੀ ਆਉਦੀ ਕੈਮ ਦੀ ਵੰਡ ਤੋਂ ਉਸ ਤੋਂ ਉਪਜਦਾ ਕੇਮ ਦਾ ਵਿਜੋਗ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਇਸ ਦੀ ਅਜਾਰਾਦਾਰੀ ਸਟੇਜ (0੦0੦੦! 681210811510) 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਿਖਰ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਆ ਕੰ ਹੀ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਤੋ ਪੈਦਾ 
ਹੋਈ ਨਿਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ _ਸੈਸਥਾ ਆਪਣੀ ਅਸਲੀ, ਅੰਤਮ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਸਟੇਜ 'ਤੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕੈਮ ਅਮੂਰਤ ਹੋ ਤ੍ਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੋ ਤੱ 
ਪਰਾਈਵੇਟ (ਨਿਜੀ) ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਆਪਣੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਅਮੂਰਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਣ ਹਾਜ਼ਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪੈਸੇ (॥0੦॥੦੧) ਦੀ, ਸਰਮਾਏਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਰਭਵ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 'ਭੈ ਧਿਰਾਂ ਦੋ ਹੀ ਹਨ : 
ਕੁਦਰਤ ਤੇ ਬੋਦਾ ਆਪ । ਇਸ ਵੇਗ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲਾ, ਬਾਹਰਮੁਖੀ (੦੪[8੦110੬) ਅੰਗ 
ਕੁਦਰਤ -- ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ (500]660₹€) ਬੈਦਾ ਆਪ, ਕੁਦਰਤ ਉਤੋਂ, ਧਰਤੀ 
ਮਾਤਾ ਉਤੇ ਕਰੀਦਾ ਕੋਮ । ਕਰੀਦੇ ਕੈਮ ਵਿਚ ਦੌ ਅੰਗ ਹਨ -- ਸਰੀਰਕ ਤੋ ਰੂਹਾਨੀ, ਕੋਮ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਦਾ ਬਾਹੂਬਲ, ਉਸ ਦਾ ਸਰੀਰਕ ਜ਼ੋਰ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਦਿਮਾਗ - ਸੋਚ, ਅਕਲ, ਵਿਉੱਤ, 
ਸਾਇੰਸ, ਈਜਾਦ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਜਿਨਸ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਲਾਗਤ ਗਿਣਦਿਆਂ 
ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਤਿੰਨ ਧਿਰਾਂ ਗਿਣੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ -- ਲੌੜੀਦਾ ਕੱਚਾ ਮਾਲ, ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ 
ਜ਼ਮੀਨ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਕਰਾਇਆ, ਸੁਮੋਤ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਦੇ ਸਰਮਾਇਆ ਅਤੇ ਵਰਕਰਾਂ ਦਾ ਇਵਜ਼ਾਨਾਂ । 
ਪਰ ਇਹ ਹਰ ਕੋਈ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਰਮਾਇਆ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਕੋਮ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਨਹੀ' ਹੁਦਾ । 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵੱਖਰਿਆਂ ਕੋਮ ਦਾ ਵਿਜੋਗ ਤੇ ਨਿਜੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਹੀ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਸਰਮਾਇਆ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ, ਇਕੱਠਾ ਹੋਇਆ, ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਕੌਮ ਹੀ ਹੈ । ਸੋ ਸਰਮਾਏ- 
ਦਾਰੀ ਵਿਚ ਵੀ ਧਿਰਾਂ ਢੋ ਹੀ ਹਨ -- ਕੁਦਰਤ ਤੇ ਮਨੁਖ, ਧਰਤੀ ਤੇ ਉਸ ਤੇ ਕੀਤਾ 
ਹੋਇਆ ਬੈਦੇ ਦਾ ਕੌਮ । ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਕੀਮਤ ਉਸ `ਤੇ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਬੰਦੇ ਦਾ ਕੇਮ 
ਹੀ ਵਧਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 

ਬੈਦੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਰਤ ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਉਸ ਦੇ 
ਜੀਉਣ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਆਧਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਉਤੇ ਬਾਕੀ ਦਾ ਸਭ ਕੁਝ ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੈ । ਇਸ 
ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਕਾਊ ਵਸਤੂ ਬਣਾਉਣਾ ਬੈਦੇ ਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਕਾਊ ਵਸਤੂ ਬਣਾਉਣ ਵਲ ਨੂੰ 


ਸੋਧ[3 





ਆਖਰੀ ਕਦਮ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਚੈਦ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ ਚਲੀ ਜਾਣਾ, ਅਤੇ ਬਾਕੀਆਂ ਦਾ ਇਸ ਤੋ 
ਬੇਦਖਲ ਕੀਤੇ ਜਾਣਾ, ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਕਾਊ ਵਸਤੂ ਬਣਾਉਣਾ ਪਰਲੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਗ਼ੈਰ ਸਦਾਚਾਰ ਹੈ, 
ਬੰਦੇ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਬੰਦਿਆਈ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਿਖਰ ਦਾ ਜੁਰਮ । ਬੰਦੇ ਦੇ ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਨਾਲੋਂ” ਵਿਜੋਗੇ 
ਜਾਣ ਨਾਲੋ“ ਵਡੇਰਾ ਗ਼ੈਰ ਸਦਾਚਾਰ, ਅਤੇ ਬੈਦੇ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਸ ਜੁਰਮ ਨਾਲੋ ਵਡੇਰਾ ਇਕ ਹੀ ਹੋਰ 
ਜੁਰਮ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਬੈਦੇ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋ” ਵੀ ਵਿਜੋਗੇ ਜਾਣਾ, ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਦਾ, ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਕੇਲ” ਗੁਆਚ ਜਾਣਾ । 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਦੀਆਂ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬੋਦੇ ਨਾਲੋ ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਵਿਜੋਗ, ਉਸ 
ਵਿਜੌਗ ਦਾ ਆਪਣੇ ਸਿਖਰ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ, ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 
ਦੀ ਵਿਕਾਉ ਵਸਤੁ, ਉਸ ਦੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਜਿਨਸ ਬਣਨਾ ਅਸੀ' ਪਹਿਲੇ ਲੈਦੇ ਹਾਂ । ਇਹ ਵੇਖਿਆ 
ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਫੀਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਵੀ ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਚੱਪਾ ਚੱਪਾ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਦੀ 
ਜ਼ਾਤੀ ਮਲਕੀਅਤ ਬਣ ਚੁਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ ਮਲਕੀਅਤ ਵਿਚ ਜ਼ਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਰਗਤ, 
ਰੈਲ ਬਾਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ! ਹੁਣ ਅਸੀ" ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਇਹ ਫੀਉਡਲ ਮਲਕੀਅਤ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਜਿਨਸ -- ਐਬਸਟਰੈਕਸ਼ਨ -- ਸਰਮਾਇਆ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਣਦੀ ਹੈ । 
ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫੀਉਡਲ ਰੂਪ ਤੇ ਫਉਡਲ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦਾ ਬੁਰਜਵਾ ਰੂਪ ਤੋਂ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਭਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਿਜ਼ਾਮ 'ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮਾਰਕਸ 
ਤੇ ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ ਫੀਊਡਲਿਜ਼ਮ ਤੋਂ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਅਤੇ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੋਹਰੀ 
ਪੱਛਮੀ ਯੂਰਪੀਅਨ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਉਨ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਅੱਧ ਤਕ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨੂੰ 
ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਮੈਨੀਫੈਸਟੋ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ''ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ'' ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਪਰ ਅਤਿ ਅੰਤ ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਮਧ-ਕਾਲ 
ਦੇ ਜ਼ਮੀਨ ਤੋਂ ਭੱਜੇ ਸਰਫਾਂ ਵਿਚੋ ਸਭ ਭੌ' ਪਹਿਲਿਆਂ ਕਸਬਿਆਂ ਦੇ ਚਾਰਟਰਡ ਬਰਗਰਜ਼ ਪੈਦਾ 
ਏ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਬਰਗਰਜ਼ ਵਿਚੋ” ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅੰਗ ਉਸਰੇ । ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਲਭ ਪੈਣ 
ਅਰ ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਦੇ ਉਦਾਲਿਉ'ਦੀ ਪੂਰਬ ਨੂੰ ਲੱਭੇ ਲਾਂਗੇ ਨਾਲ ਉਠਦੀ ਬੂਰ ਜਵਾਜ਼ੀ ਵਾਸਤੇ ਨਵੇ 
ਖੇਤਰ ਦਾ ਰਸਤਾ ਖੁਲ੍ਹ ਗਿਆ । ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ, ਚੀਨੀ ਤੇ ਏਧਰ ਦਿਆਂ ਹੌਰ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀਆਂ ਮੰਡੀਆਂ 
ਨੂੰ ਰਾਹ ਲਭ ਗਿਆ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਨੋਆਬਾਦੀਆਂ ਦੀ ਵਸੋ'_ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ 
ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਸੇਬੇ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਤਜਾਰਤ ਵਧਣ ਲਗੀ । ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਤੇ ਵਟਾਂਦਰੇ ਦੇ 
ਵਸੀਲਿਆਂ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ । ਇਹਨਾਂ ਦਸਾਉਰੀ ਮੰਡੀਆਂ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਹੋ ਰਹੀ ਤਿਜਾਰਤ 
ਨੇ ਇਕ ਤਾਂ ਤਿਜਾਰਤ ਨੂੰ ਇਸ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਲੈ ਆਂਦਾ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮ ਹੀ ਬਦਲ ਗਈ ਅਤੇ 
ਦੂਸਰੇ ਇਸ ਨੇ ਤਿਜਾਰਤ ਦੇ ਨਾਲ ਜਹਾਜ਼ਰਾਨੀ ਆਦਿ ਤੇ ਸਨਅਤ ਨੂੰ ਉਹ ਹੁਲਾਰਾ ਦਿਤਾ ਜਿਸ 
ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਸੁਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀ ਸੀ ਆ ਸਕਦਾ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਨੇ 
ਭੁਰ ਰਹੇ ਫੀਊਡਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਅੰਸਰ ਨੂੰ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੁੰ ਦੜਹੇਰ ਬਣਾਇਆ । 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫੀਉਡਲ ਰੂਪ ਦੀ ਵੈਰਨ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਦੇ ਪੈਰ ਬੱਝੇ । ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਹੱਥ 
ਆਈਆਂ ਨਵੀਆਂ ਮੰਡੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵਧਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਲਿਆਣ ਬੂਹੇ ਬਹਾਈਆਂ । 
ਫੀਉਡਲ ਸਨਅਤ ਗਿਲਡਜ਼ ਦੇਂ ਕਾਬੂ ਵਿਚ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਤੇ ਬਣਤਰ ਫੀਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਨਵਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਦਾਖ਼ਲ ਹੌਣ ਦਣਾ ਜਾਂ ਫੇਲਾਓ 
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ਏਕ ਅਣਜਾਣੀ ਤੇ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਗੱਲ ਸੀ । ਉਹ _ਫੀਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀਆਂ ਹੀ ਸਨਅਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਸਨ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਹੀ _ਚੰਬੜੀਆਂ ਰਹੀਆਂ । ਉਠਦੀ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਹੱਥ 
ਆਈਆਂ ਨਵੀਆਂ ਮੰਡੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵਧ ਰਹੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋਣ ਦੇ ਉਹ 
ਰਾਹੇ ਹੀ ਨਾ ਪਈਆਂ । ਉਠਦੀ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਨੇ ਗਿਲਡਜ਼ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਨਅਤੀ ਮਾਲ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦਾ ਆਪਣਾ ਰੂਪ ਵਿੱਢ ਲਿਆ ਅਤੇ ਸਨਅਤੀ ਮਾਲ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਇਸ ਮਧ-ਸ਼੍ਰਣੀ ਨੇ ਗਿਲਡਜ਼ ਦੇ 
ਮਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਨੁਕਰੇ ਲਾ ਦਿਤਾ । ਕੰਮ ਦੀ ਵੰਡ ਨੇ ਹਰ ਵਰਕਸ਼ਾਪ ਵਿਚ ਜੜ੍ਹਾਂ ਲਾਈਆਂ । ਇਸ 
ਕੈਮ ਦੀ ਵੈਡ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਗਿਲਡਜ਼ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਦਮ ਨਾ ਦਿਖਾ 
ਸਕੀ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੂਰ ਹੋ ਗਈ । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਜਦੋ ਇਕ ਵੇਰ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆ ਗਈ, ਉਸ ਦੇ ਵਾਧੇ ਨੂੰ ਕੋਟੀ 
ਹੱਦ ਬੈਨਾ ਨਹੀ'_ਸੀ । ਮੰਡੀਆਂ ਵਧਦੀਆਂ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਲੌੜੀ'ਦੇ ਸਨਅਤੀ ਮਾਲ ਦੀਆਂ ਮੰਗਾਂ 
ਚੜ੍ਹਦੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਗੱਲ ਸਥਾਪਤ ਹੋਈਆਂ ਬੁਰਜਵਾ ਵਰਕਸ਼ਾਪਾਂ ਦੇ ਵੀ ਵੱਸ ਦੀ ਨਾ ਰਹੀ । 
ਭਾਪ ਤੇ ਮਸ਼ੀਨ ਨੇ ਆਣ ਪਿੜ ਮੱਲਿਆ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਸਨਅਤੀ ਮਾਲ ਦੀ ਪੇਦਾਵਾਰ ਵਿਚ, 
ਸਨਅਤ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ ਲੌ ਆਂਦੀ । ਅਜੋਕੀ ਸਨਅਤ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਗਈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਨੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੁੰਦਿਆਂ ਇਸ ਸਨਅਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਹੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਤਿਜਾਰਤ, ਜਹਾਜ਼ਰਾਨੀ ਆਦਿ, ਮੇਲ ਜੋਲ ਤੇ ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ 
ਨੂੰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਤਰੱਕੀ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਹ ਦੌਰ ਚਲਦਾ, _ਉਸਰਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਨੇ ਫੀਉਡਲ ਸਨਅਤ ਨੂੰ ਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚੋ ਖਾਰਜ 
ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਬਲਕਿ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਫੀਉਡਲ ਮਲਕੀਅਤ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਦੇ ਫੀਉਡਲ ਰੂਪ 
ਨੂੰ ਵੀ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਉਖੋੜ ਮਾਰਿਆ ਹੈ । ਹਥਲੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਸਾਡਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤਅੱਲਕ 
ਜ਼ਮੀਨ ਨਾਲ ਹੈ । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਸਨਅਤ ਜ਼ਮੀਨ ਤੋ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਦੋਂ ਮੰਗਾਂ ਮੰਗਦੀ ਹੈ । ਆਪਣੇ 
ਵਾਸਤੇ ਖੁਰਾਕ, ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਤੇ ਵਰਕਰਾਂ ਵਾਸਤੇ ਖੁਰਾਕ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖਾਣਾ ਦਾਣਾ । ਇਹ ਮੰਗਾਂ ਉਹ 
ਮੰਗਦੀ ਕਿਵੇਂ ਹੈ ? ਆਪਣੇ ਤਰੀਕੇ, ਆਪਣੇ ਸੈਦ, ਆਪਣੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਅਨ੍ਸਾਰ । 
ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਉਪਜ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਜਿਨਸ ਬਣਾ ਕੇ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮੰਡੀ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀ ਸਾਨ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ । ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਉਪਜ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮੰਡੀ ਤੇ ਉਸ ਮੰਡੀ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਵਾ ਕੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫੀਊਡਲ ਢੋਗ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ 
ਉਸ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪੈਸੇ ਤੇ ਵਿਕਰੀ ਦੇ ਲਾਲਚ ਦੀ ਲਲਚਾਈ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਫੀਊਡਲ 
ਉਪਜ _ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਆਣ ਵੜਦੀ ਹੈਂ। ਆਪ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਕੇਜੇ ਵਿਚ ਆਣ 


ਫਸਦੀ ਹੈ । 
ਭਾਵੇ` ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ“ ਖਾਧ ਖੁਰਾਕ, ਜਦੋ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ 


ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਵਿਕਦੀ ਹੈ । ਵੇਚਣ ਵਾਲੇ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਸ਼ਰੀਕ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਵਿਕਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਮੁਕਾਬਲਾ ਛੋਟੇ ਪੌਮਾਨੇ 'ਤੇ ਪਦਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ, ਵੱਡੋ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਇ- 
ਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਵਾਲੋਂ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣ ਨਾਲ ਏਥੇ ਵੀ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਛੋਟੇ ਦੇ ਆਪਸ 
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ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚੋਂ ਨਤੀਜਾ ਉਹ ਹੀ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਜੋ ਵੱਡੇ ਤੇ ਛੋਟੇ ਸਰਮਾਇਆਂ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ । ਵੱਡਾ ਛੌਟੇ ਨੂੰ ਅੰਤ ਖਾ ਬਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਕਰਦਿਆਂ ਵੱਡਾ, ਛੋਟੇ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਫਾਇਦੇ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਖੋਤਰ ਵਿਚ, ਛੋਟੇ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਏਨੇ ਫਾਇਦੇ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਵੇਂ । 
ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਟੁਕੜਾ ਕਿੰਨਾ ਛੋਟੇ ਤੋਂ ਛੋਟਾ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਵਾਸਤੇ ਕਿਸੇ ਪੱਧਰ ਤਕ ਤਾਂ ਸੈਦ 
ਤੋ ਹੋਰ ਸਾਜ਼ੋ ਸਾਮਾਨ ਰਖਣਾ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਤੋ ਘਟ ਰਖਿਆਂ ਕਾਸ਼ਤਕਾਰੀ ਦਾ ਵੇਗ ਚਲ 
ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਜਿਵੇ ਜਿਵੇ ਟੁਕੜੇ ਦਾ ਰਕਬਾ ਵਧਦਾ ਹੈ ਕਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਲੌੜੀ'ਦੇ 
ਸਾਜ਼ੋ ਸਾਮਾਨ ਦੀ ਮਿਕਦਾਰ, ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ, ਏਕੜ ਪਰਤੀ ਘਟਦੀ ਤੁਰੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਜਿੰਨਾ ਟੁਕੜੇ ਦਾ ਰਕਬਾ ਜ਼ਿਆਦਾ, ਉਨੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਾਰਗਰ ਹੀ ਕੇਮ 
ਦੀ ਵੰਡ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿੰਨੀ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ ਜ਼ਿਆਦਾ, ਉਨੀ ਏਕੜ ਸੇਂਤੀ, ਵਰਕਰ ਸੌਂਤੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਜ਼ਿਆਦਾ । ਸੋ ਸਭ ਕਾਸੇ ਨੂੰ ਪਾ ਲਾਕੇ ਵਡੇਰੇਂ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਕਾਸ਼ਤ ਵਿਚ ਏਕੜ ਪਰਤੀ 
ਲਾਗਤ ਘਟਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਰਕਬੇ ਵਾਲਾ ਛੋਟੇ ਰਕਬੇ ਵਾਲੋਂ ਨੂੰ ਲਾਗਤ ਤੌ ਘਟ 
ਵੇਚਣ 'ਤੇ ਮਜਬੂਰ ਕਰਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਘਾਟਾ ਪਵਾ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਹੱਥਲ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਏਸ ਤੱ 
ਉਪਰੈਤ, ਕਈ ਪਾਸੀ” ਛੋਟੇ ਰਕਬੇ ਵਾਲਾ ਹੱਥ ਹੀ ਨਹੀ ਪਾ ਸਕਦਾ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੋਂ ਮਾਸ 
ਆਦਿ ਵਾਸਤੇ ਡੰਗਰ ਪਾਲ ਕੇ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਘੱਲਣੇ ਉਸ ਦੇ ਵਸ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੋ ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਵਸੀਲੇ ਨੂੰ, ਹਰ ਸੰਭਵ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਵਰਤ ਕੇ, ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚੋਂ” ਹੋ ਰਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀ ਲਾਗਤ ਨੂੰ ਘਟਾਉਣ ਵਿਚ ਵੱਡੋਂ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਹੋ ਰਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਛੋਟੇ ਪੈਮਾਨੇ `ਤੇਂ ਹੋ ਰਹੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਨੂੰ ਪੱਲਾ ਨਹੀ ਫੜਾਉ'ਦੀ । ਅਤੇ ਮੰਡੀ ਦਾ ਭਾਅ ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਢਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੇ 
ਲਾਗਤ ਘਟ ਤੌ ਘਟ ਆਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਜਦੋ ਬੁਰਜਵਾ ਸਨਅਤ ਦੀ ਲੌੜ ਵਾਸਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਫੀਊਉਡਲ 
ਉਪਜ ਨੂੰ ਆਣ ਮੂੰਹ ਦਿਖਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਫ਼ ਦਿਸ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਵਿਚ 
ਫੀਊਡਲ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਰਫ਼ਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਕਾਸ਼ਤ ਪੂਰੀ ਨਹੀ" ਪਾ ਸਕਦੀ । ਮੰਡੀ 
ਦਾ ਵਾਰਾ ਸਾਰਾ ਲੈਣ ਵਾਸਤੇ ਸਰਮਾਇਆ ਜ਼ਮੀਨ ਵਲ ਨੂੰ ਵੀ ਮੂੰਹ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੋਮ ਦੀ ਵੇਡ 
ਦੇ ਰਾਇਜ ਹੋਣ ਵਾਂਗ ਜਮੀਨ `ਤੇ ਸਰਮਾਇਆ ਲੱਗਿਆਂ ਉਸ ਦੀ ਉਪਜ ਵਧਦੀ ਹੈ । ਹੁੰਦੀ ਹੁੰਦੀ 
ਜ਼ਮੀਨ `ਤੇ ਸਾਇੰਸ ਵੀ ਲਗਣ ਲਗ ਪੈਂਦੀ ਹੈ । ਸਰਫ ਦੀ ਥਾਂ ਮੁਜ਼ਾਰਾ ਕਿਸਾਨ ਆਣ ਹਾਜ਼ਿਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਏ ਵਾਲਾ ਸਰਮਾਇਆ ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਹ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਮਾਲਕ ਲਾਰਡ 
ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਕਰਾਇਆ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਵਰਕਰਾਂ ਨੂੰ ਇਵਜ਼ਾਨਾ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲਾਏ 
ਸਰਮਾਏ ਦਾ ਸੂਦ ਵੀ ਗਿਣਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਵਿਢਣ ਵਿਢਦਾ ਹੈ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਵਾਸਤੋਂ । ਸੋ 
ਸਨਅਤ ਦੇ ਨਾਲ ਜ਼ਮੀਨ ਉਤੇ ਵੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤੇ ਚਾਲੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਨਅਤ 
ਵਾਂਗ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਾਸ਼ਤ ਤੇ ਹੋਰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵੀ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਵਾਸਤੇ ਹੌਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਛੋਟੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਮਾਰ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੌ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਛੋਟਾ ਟੁਕੜਾ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਕਰਾਇਆ ਕਢਣੌ' ਅਸਮਰੱਥ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਤਾਂ ਮਸਾਂ ਲੱਗ ਸਰਮਾਏ 'ਤੇ ਸੂਦ ਅਤੇ ਵਰਕਰਾਂ ਦੇ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਤੌ ਇਲਾਵਾ 
ਅਡੰਬਰ ਚੁਕਣ ਵਾਲੋਂ ਦੇ ਕੌਮ ਦਾ ਇਵਜ਼ਾਨਾ ਦੇਣ ਜੋਗਾ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੌ ਜ਼ਮੀਨ 'ਤੇ ਵੀ 
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ਵੱਡੀ ਮੱਛੀ ਛੋਟੀ ਮੱਛੀ ਨੂੰ ਖਾਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਛੋਟੇ ਟੁਕੜੇ ਵੱਡੇ ਟੁਕੜੇ ਦੇ ਢਿੱਡ ਪੈਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ 
ਹਣ ਆਪਸ ਵਿਚ ਮੁਕਾਬਲਾ ਛੋਟੇ ਵੱਡੇ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀ" । ਹੁਣ ਇਸ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ । ਉਹ ਜ਼ਮੀਨ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਖਰੀਦਣ ਤਕ ਜਾਂ 
ਮਨਾਫ਼ੇ ਵਾਸਤੇ ਜ਼ਮੀਨ ਕਰਾਏ 'ਤੇ ਲੈਕੇ ਉਸ ਤੋਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਨ ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦਾ । 
ਜਦੋ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਕਰਾਏ 'ਤੇ ਲੈਣ ਨਾਲੋ ਉਸ ਨੂੰ ਖਰੀਦਣ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ 
ਜਿਆਦਾ ਫਾਇਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਜ਼ਮੀਨ ਖਰੀਦਦਾ ਵੀ ਹੈ । ਸੋਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਮਾਲਕ ਆਪਣੀ 
ਜ਼ਮੀਨ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣਾ ਜ਼ਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਤੋੜ ਕੇ, ਨਿਰੋਲ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਦੀ ਤਕੜੀ ਵਿਚ ਉਸ ਮਲਕੀਅਤ 
ਦਾ ਹਾੜਾ ਹਾੜ ਕੇ ਆਪ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਬਣ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਤੋਂ ਜਾਂ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਖਰੀਦ 
ਲੈਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਵਾਂਗ ਜ਼ਮੀਨ ਵੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਜਿਨਸ 
ਬਣ ਤੁਰਦੀ ਹੈ । ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਆ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਫੀਉਡਲ 
ਜਾਇਦਾਦ ਤੋ ਸਰਮਾਇਆ ਬਣਨ ਦਾ ਵੇਗ ਐਨਾ ਸਿੱਧਾ ਸਾਦਾ ਤੇ ਇਕਹਿਰਾ ਜਿਹਾ ਨਹੀ ਜਿੰਨਾ 
ਅਸਾਂ ਏਥੇ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ! ਇਹ ਵੇਗ ਬਹੁਤ ਪੇਚੀਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲੂ ਤੇ ਬਹੁਤ 
ਪਰਤਾਂ ਹਨ । ਇਸ ਵੇਗ ਦੀ ਪੇਚੀਦਗੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ । ਇਹ ਪੋਚੀਦਗ 
ਹਥਲੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਵਿਤੋ' ਬਾਹਰੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਇਸ ਵੇਗ ਦਾ ਮੌਟਾ ਮੌਟਾ ਖ਼ਾਕਾ ਹੀ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਜਾਇਦਾਦ, ਸਰਮਾਇਆ, ਬਣਨ ਨਾਲ ਇਸ ਨਾਲ ਜੋ ਜ਼ਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ 
ਰਹਿੰਦੀ ਖੂੰਧੀ ਰੈਲ ਸੀ ਉਹ ਵੀ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹੁਣ ਇਹ ਨਿਰੀ ਪੁਰੀ ਬਾਹਰਲੀ ਪਦਾਰਥਕ 
ਦੌਲਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਜ਼ਾਤੀ ਮਨੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਆਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹੋਰ ਸਭ ਤਣੀਆਂ ਤੋੜ ਕੇ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਬਟੂਏ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਬੱਝੀ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਫੀਉਡਲ ਜਾਗੀਰਾਂ ਦੀ ਜੋ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਇਕ ਦੂਸਰੀ ਨਾਲੋ“ ਨਿਵੇਕਲੀ ਹੋ'ਦ, ਆਪ 
ਆਪਣਾ ਆਚਰਨ, ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ, ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ, ਉਸ ਦੀ ਆਪੋ ਆਪਣੀ 
ਨੁਹਾਰ, ਮੂੰਹ ਮੁਹਾਂਦਰਾ, ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਰਸਮੋ-ਰਿਵਾਜ -- ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਉਸ ਜਾਗੀਰ 
'ਤੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹਿਦੂਦ ਜਹੀ ਨੰਸ਼ਨੈਲਿਟੀ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ _ਰਿਜਮ ਵੀ ਬਾਕੀ 
ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ । ਫੀਊਡਲ ਸਰਦਾਰੀ ਵਿਚ ਵਾਹਕਾਂ ਆਦਿ ਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਮਾਲਕ ਵਾਸਤੇ ਜੋ 
ਇੱਜ਼ਤ, ਫਰਜ਼ ਤੇ ਵਫਾਦਾਰੀ ਦਾ ਜੋ ਜਜ਼ਬਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਹੁਣ ਐਸਾ ਸੋਕਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸ ਦਾ ਨਾਮੋ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੀ ਬਾਕੀ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ । ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਅਪਣਤ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਹੁਣ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਚੂਕਿ ਮਾਲਕ ਦਾ ਆਪਣੀ ਜਾਇਦਾਦ 
ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਿਰੋਲ ਆਰਥਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸੋ ਉਸ ਦਾ ਉਸ `ਤੇ ਕੇਮ ਕਰਦਿਆਂ ਨਾਲ ਵੀ ਨੰਗਾ 
ਮੰਗਾ ਗਲੀਜ਼ ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ ਦਾ ਆਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਉੱਨ ਲਾਹੁਣ 
ਵਾਲੇ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਲੁਹਾਉਣ ਵਾਲੇ । ਮਾਲਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ' ਰਹਿੰਦਾ ਕਿ 
ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਤੁਰੀ ਆਉਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨ 
ਦੀ ਹਸਤੀ, ਹਦ ਤੇ ਤਾਰੀਖ ਓਤਪੋਤ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵੇਚਣ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਇੱਜ਼ਤ ਆਬਰੂ `ਤੇ ਧੱਬਾ 
ਆਉਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਹੁਣ ਇਸ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਦਾ ਸੁਆਲ ਆਰਥਕ ਤੌਰ ੩ ਹਾਣ ਲਾਭ 
ਸੋਚ ਕੇ ਪੁਗਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਨਾਲੋ” ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਪਾਸਿਉ` ਉੱਸ ਨੂੰ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਫਾਇਦਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਅਗੇ ਤੌਰ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਉਸ ਦੇ 


ਸੇਧ? 


ਵਾਸਤੇ ਸਵਾਲ ਸਿਰਫ਼ ਪੈਸੇ ਦੀ, ਮੁਨਾਫੇ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਦਾ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਜ਼ਮੀਨ ਹੁਣ ਬਿਲਕੁਲ ਬਾਹਰਲੀ ਪਦਾਰਥਕ ਦੌਲਤ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰਮਾਏ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਇਹ 
ਮਾਲਕਾਂ ਤੇ ਵਰਕਰਾਂ, ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਤਹਿਤ ਆਣ ਜਮਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਫੀਉਡਲ 
ਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਮਲਕੀਅਤਾਂ ਦੀਆਂ ਤਾਸੀਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਨਿਖੋੜਨ ਵਾਸਤੇ ਮਾਰਕਸ ਦੂ 
ਕਹਾਵਤਾਂ ਦੱਦਾ ਹੈ । ਫੀਊਡਲ ਦਸ਼ਾ ਵਾਸਤੇ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੀ ਕਹਾਵਤ ਹੈ : 'ਕੋਈ ਜ਼ਮੀਨ ਐਸੀ 
ਨਹੀਂ ਜੋ ਆਪਣੇ ਸਾਈਂ ਤੋ" ਬਗ਼ੈਰ ਹੋਵੇ ।' (1067੬ # ਗ੦ 1800 ੧੧0੦0 95 1090) 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਾਸਤੇ ਕਹਾਵਤ ਹੈ : “ਪੈਸਾ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਦਾ ਸਾਈ' 
ਨਹੀ ਮਿਥਦਾ ।'' (100੬੯ 0੦੧੪ 0੦ 71352) ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਸਰਮਾਇਆ ਬਣ ਜਾਣ ਨਾਲ 
ਧਰਤੀ ਮਾਤਾ ਦਾ ਮਨੁਖ ਨਾਲੋ" ਵਿਜੋਗ ਪੂਰਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਸਿਖਰ `ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਸਰਮਾਇਆ ਬਣਨ ਨਾਲ ਜ਼ਮੀਨ ਸਹੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਐਬਸਟਰੇਕਸ਼ਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਡੇ ਹਥਲੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ` ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਸਰਮਾਇਆ ਬਣਨ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ? ਉਹ 
ਹੀ ਜੋ ਬਾਕੀ ਸਰਮਾਏ ਦਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਾਜ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਦਾ ਨਹੀ', ਸਰਮਾਏ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਇਆ ਹੈ ਕੀ ? ਮਨੁਖ ਦੇ, ਵਰਕਰ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਦਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਕੌਮ । ਉਸ ਦੇ ਕੀਤੇ ਕੌਮ ਤੋ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੇ, ਵਰਕਰ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਮੈਲ ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲ ਚੁਕੀ ਹੈ, 
ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਬਣਾ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੀ ਲਗਾਤਾਰ 
ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਸਿਰਜ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਸੁਮੇਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਦੇ, ਜੋ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਨਕੇਲ ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਪਾ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਜੋ ਹਰ ਇਕ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ, ਹਰ 
ਇਕ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਚਿਕਨਾ ਚੂਰ ਕਰਕੇ, ਨਿਰੋਲ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਪੱਕੀ ਲੋਹੇ 
ਜੜੀ ਕਰ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਭੁਸ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ 
ਅਕਸ ਵਿਚ ਢਾਲ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਚੌਲੀ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਨਾਲ ਬੋਨ੍ਹ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਸਭਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਹੱਥੀਂ-ਬੱਧੀ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਸਰਮਾਏ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੁਖ ਦੀ, ਸਭਸ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਐਵੇ 
ਕਹਿਣ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ', ਲੋਹੇ ਜੜੀ ਠੌਸ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ । 
ਸਰਮਾਏ ਦਾ ਮੂਲ, ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਨੂੰਨ ਜਿਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਉਹ ਸਭਸ 
ਨੂੰ ਤੋਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੈ ਕੀ ? ਵਰਕਰ ਕੋਲੋਂ (8090105 ੮810) ਪੈਦਾ ਕਰਵਾਈ ਜਾਣਾ, ਉਸ 
ਕੋਲੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਖੋਹੀ ਜਾਣਾ, ਆਪ ਸੂੰਦੇ ਜਾਣਾ, ਸੁੰਦੇ ਜਾਣਾ ਅਮਰਵੇਲ ਵਾਂਗ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ 
ਕਮਾਈ ਤੋ ਵਧਦੇ ਜਾਣਾ, ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦੇ ਜਾਣਾ, ਮੋਟੇ ਹੁੰਦੇ ਜਾਣਾ, ਅਸਮਾਨ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦੇ ਜਾਣਾ । 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਆ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਕਾਨੂੰਨ ਅਟੱਲ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆ ਕੇ, ਇਸ ਨੂੰ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤ' 
ਉਖੋੜਨ ਬਗੇਰ, ਭਾਵੇਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਹੋਵੇ ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਵਰਕਰ -- ਕਿਸੇ ਮਾਈ ਦੇ ਲਾਲ ਦੀ ਪਾਇਆਂ 
ਨਹੀ` ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਅਟੱਲ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਅਗੇ ਨਾਬਰ ਹੋ ਸਕੇ । ਜੇ ਵਰਕਰ 8$01109 ੧8106 ਪੇਦਾ 
ਕਰਨੋਂ” ਨਾਂਹ ਕਰੋਂ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਕਮ 'ਤੇ ਲਾਏਗਾ ਹੀ ਨਹੀ । ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਵਰਕਰ ਨੂੰ ਕੇਮ 
'ਤੇ ਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਕੀਤੇ ਕੇਮ ਡੋ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਖਟਣ ਵਾਸਤੇ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ, ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਪ 
ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਆਪਣੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੱਥੀਂ-ਬੱਧੀ ਗੁਲਾਮ ਹੈ । ਵਰਕਰ ਕੌਲੋ' ਵਾਧੂ ਕਦਰ ਪੈਦਾ 
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ਕਰਵਾਉਣੀ ਤੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਖੌਹਣਾ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਸਰਮਾਏ ਤੋਂ” ਮੁਨਾਫ਼ਾ 
ਕਮਾਉਣਾ ਕਿਸੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਦੀ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ' । ਕੋਈ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਇਹ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿ ਉਹ ਵਰਕਰ ਕੌਲੋਂ' ਵਾਧੂ ਕਦਰ ਪੈਦਾ ਨਾ ਕਰਵਾਏ, 
ਉਸ ਕੌਲੋਂ' ਉਸ ਨੂੰ ਖੋਹਵੇ ਨਾ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਲਗੇ ਸਰਮਾਏ ਤੋਂ` ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਨਾਂ ਕਮਾਵੇਂ । ਜੇ 
ਉਹ ਇਉ” ਕਰੇਂ ਤਾਂ ਉਹ ਦੀਵਾਲੀਆ ਹੋ ਜਾਏਗਾ । ਬਤੌਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਕੋਈ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਪਣਾ ਸਰਮਾਇਆ ਵਧਾਉਣ ਬਸ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਜਿਹੜਾ ਸਰਮਾਇਆ 
ਲਗਾਤਾਰ ਵਧਦਾ ਨਹੀ, ਉਹ ਸਰਮਾਇਆ ਹੀ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਜੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਨੇ ਸਰਮਾਏਂ- 
ਦਾਰ ਰਹਿਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਮਾਏ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਭੌਰੇ ਤੁਰਨਾ ਪਵੇਗਾ । ਜੋ 
ਸਰਮਾਇਆ ਉਸ ਕੋਲੋ ਕਰਵਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਹ ਕਰਨਾ ਪਏਗਾ । ਵੈਸੇ ਜੋ ਸਰਮਾਇਆ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰਾਂ ਕੋਲੋ ਕਰਵਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਦੇ ਹਸ ਕੇ ਹਨ । ਸਰਮਾਏ ਦਾ 
ਅਸਲਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਨਹੀ' ਬਣਾਉ'ਦਾ । ਸਰਮਾਇਆ, ਸਰਮਾਇਦਾਰ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਨਿਰਦਈ, ਕਠੌਰ, ਖੁਦਗਰਜ਼, ਲਾਲਚੀ ਤੇ ਕਮੀਨ ਨਹੀ; 
ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੇ ਪੇਟੋ' ਹੀ ਬਦ _ਜੇਮਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਪੈਸੇ ਦਾ ਪੁਤ ਤੇ ਬਦ 
ਸਰਮਾਇਆ, ਉਸ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਨੂੰਨ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕਾਨੂੰਨ ਹਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਨੂੰ, 
ਦੂਸਰੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਨਾਲ ਡੁਕਰ ਡੁਕਰ ਕੇ ਡਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਿਰ-ਧੜ ਵੀ 
ਲਵਾਉਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਮੱਛੀ ਛੋਟੀ ਮੱਛੀ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਖਾਈ 
ਤੁਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਵਰਕਰਾਂ 
ਨਾਲ ਬਤੌਰ ਇਨਸਾਨ ਪੇਸ਼ ਆ ਸਕੇ, ਏਸ ਵੇਗ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮਨੁਖਤਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਕਾਇਮ 
ਰਖ ਸਕੇ । ਸਰਮਾਇਆ ਸਭਸ ਕੋਲੋ ਆਪਣੀ ਈਨ ਮੰਨਵਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਭਨ ਕੇ ਮੰਨਵਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਸਭਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੱਗੇ ਪੱਸਰਿਆਂ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਨਿਰੋਲ ਆਪਣੀ 
ਧੌਂਸ ਨਾਲ ਰਾਜ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਸਰਮਾਏ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਵਾਏ ਆਪਣੀ ਤੋ“ ਇਹ ਕਿਸੇ ਦੀ ਰਖੀ 
ਨਹੀ ਰਹਿਣ ਦੇ'ਦਾ । (ਚਲਦਾ) 


ਨੋਟ : ਸੇਧ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਂਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ ਸੋਧ ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਹੈ । 


ਨੋਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐਂ: 
ਪੰ: ਮਿਤੀ 2-1-73 ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 
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ਸ਼ਲੋਕ ਫਰੀਦ 
ਕੰਧਿਂ ਕੁਹਾੜਾ ਜਿਰਿ2 ਘੜਾ ਵਣਿ ਕੈਸ਼ਰੁ" ਲੋਹਾਰੁ । 
ਫਰ)ਦਾ ਹਉ ਲੋੜੀ£ ਸਹੁ ਆਪਣਾ ਤੁ ਲੋੜਹਿ ਅੰਗਿਆਰਾ$ । 43 

ਮੋਢੇ ਉਤੇ ਕੁਹਾੜਾ ਤੇ ਸਿਰ ਉਤੇ ਘੜਾ ਰਖੀ ਲੁਹਾਰ ਜੌਗਲ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਣਿਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਰੁਖ ਨੂੰ ਚਾਹੇ ਵਢ ਕੇ ਢੇਰੀ ਕਰ ਲੈ'ਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਕੌਲ ਬਣਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ 
ਮੁਖਾਤਬ ਕਰਕੇ ਕਹਿ ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੈਂ ਇਸ ਜੌਗਲ ਵਿਚੋ" ਆਪਣੇ ਖਸਮ, ਰਬ, ਨੂੰ ਲਭੁ ਰਿਹਾ 
ਹਾਂ ਅਤੇ ਤੂੰ ਇਬੋਂ', ਕੋਲੋਂ । ਰੁਖਾਂ ਨੂੰ ਵਢ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੌਲ ਬਣਾਉਣਾ ਲੁਹਾਰ ਦਾ ਨਿੱਤ ਦਾ 
ਕਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਲੋਕ ਵਿਚ ''ਵਣਿ'' ਸਮਾਜ ਵਾਸਤੇ ਬਿੰਬ ਹੈ । ਜੈਗਲ ਵਿਚ ਬੇਅੰਤ ਰੁਖ ਹਨ। 
ਇਹ ਰੁਖ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬੰਦੇ, ਉਸ ਦੀ ਵਸੋ' ਹਨ। ਇਸ ਜੋਗਲ ਵਿਚ ਸਰਦਾਰੀ, ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ 
ਕਿਸ ਦੀ ਹੈ ? ਲੁਹਾਰ ਏਥੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਬਿੰਬ ਹੈ । 'ਕੌਧਿ ਕੁਹਾੜਾ'' ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ 
ਸਟੇਟ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ, ਉਸ ਤਾਕਤ ਦਾ ਵਸੋ` ਵਲ ਰੂਪ ਹੈ। ਲੁਹਾਰ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਘੜਾ ਕਿਸ 
ਵਾਸਤੇ ਹੈ $ ਜਦੋ ਲੁਹਾਰ ਰੂਖਾਂ ਨੂੰ ਵਢਦਾ ਵਢਦਾ `ਥਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਸਿਰ 'ਤੇ ਚੁਕ ਕੇ 
ਲਿਆਂਦੇ ਘੜੇ ਵਿਚੋ` ਠੰਢਾ ਪਾਣੀ ਪੀਕੇ ਤਾਜ਼ਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫੇਰ ਰੁਖ ਵੱਢਣ ਲੱਗ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਸੋ “ਸਿਰਿ ਘੜਾ'' ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸੋ' ਉਤੇ ਕੁਹਾੜਾ ਚਲਾਉ'ਦੇ ਸਟੇਟ ਦੇ ਅਡੰਬਰ ਨੂੰ 
ਮੁੜ ਤਾਜ਼ਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਭਾਉ'ਦਾ ਰਸਦ ਪਾਣੀ ਹੈ । 

ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸੋ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕੀਹੈ ?ਜੋ ਲੁਹਾਰਦਾ 
ਜੋਗਲ ਦੇ ਰੁਖਾਂ ਨਾਲ ਹੈ | ਅਤੇ ਉਹ ਲੁਹਾਰ ਦੇ ਮੋਢੇ ਉਤੇ ਕੁਹਾੜੇ ਵਿਚ ਅਕਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਸਲਕ ਵਿਚ ਲਫ਼ਜ਼ “'ਕੈਸਰੁ'' ਅਰਥ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਸਪੱਸ਼ਟ `ਹੀ ਸਟੇਟ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ। ਏਥੇ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਉਹ ਹੀ ਅਸਲਾ ਪੇਸ਼ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ “ਰਾਜੇ 
ਸੀਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁਤੇ । ਜਾਇ ਜਗਾਇਨਿ ਬੈਠੇ ਸੁਤ'' ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਲੁਹਾਰ ਦਾ ਰੋਜ਼ਾਨਾ 
ਕਿੱਤਾ ਕੀ ਹੈ ? ਜੈਗਲ ਵਿਚੋਂ ਰੁਖਾਂ ਨੂੰ ਵੱਢਣਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਲਕੇ, ਸਾੜ ਕੇ ਲਕੜੀ ਦੋ 
ਕੋਲੇ ਬਣਾਉਣਾ । ਲੁਹਾਰ ਦਾ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਕਿੱਤਾ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦੇ ਰੋਜ਼ ਬਰੋਜ਼ੀ 
ਕਰਤਵ ਦਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਕਸਬ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੈ । ਲੁਹਾਰ ਜੀਉਂਦੇ ਰੁਖਾਂ ਨੂੰ ਵਢ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ 
ਲਕੜੀ ਦੇ ਕੋਲ ਬਣਾਉ' ਦਾ ਹੈ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਟੇਟ ਕੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ? 
ਉਹ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸੋ ਦੀ, ਜੀਉ'ਦੇ ਜਾਗਦੇ ਬੰਦਿਆਂ `ਦੀ. ਹੱਢ-ਭਨ ਗੁਲੱਮ ਰਾਹੀ, ਮਮਆਈ 
ਚ਼ਕੇ, ਰੱਤ ਨਿਚੋੜ ਕੇ ਬਣਾਉ' ਦੀਆਂ ਕੀ ਹਨ ? ਮਨੁਖ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਮੈਲ, ਛਿੱਲੜ, ''ਵਿਸੁ 
ਗੰਦਲਾ । ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਕੀ ਲੈ'ਦੀਆਂ ਹਨ ? ਜੀਉਂਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਦੀ ਜਾਨ ਦਾ ਲਹੂ । 
ਬਣਾਉ ਦੀਆਂ ਕੀ ਹਨ? ਧਾਤ ਦੇ ਸਿੱਕੇ, ਬੇਜਾਨ ਚੀਜ਼ਾਂ. ਇੱਟਾਂ ਪੱਥਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਹਿਲ 
ਮਾੜੀਆਂ । ਰਬ ਦਿਆਂ ਬੈਦਿਆਂ ਦੀਆਂ ਜਾਨਾਂ ਨੂੰ ਐਵੇ" ਤੋ" ਸਾਵੀਆਂ ਵੇਚ ਕੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਜਾਇਦਾਦਾਂ ਬਣਾਉ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਤੀਰਾ ਕੀ ਹੈ ? ਚੋਰਾਂ ਦੇ ਕਪੜੇ ਤੋਂ ਡਾਂਗਾਂ ਦੇ 
ਗਜ਼ । ਫਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਬ ਦੀ ਕੀ ਰਜ਼ਾ ਹੈ? ਅਵਰ ਜੋਨਿ ਤੇਤੀ ਪਨਿਹਾਰੀ । ਇਸੁ 
ਧਰਤੀ ਮਹਿ ਤੇਰੀ ਸਿਕਦਾਰੀ ।'' (ਸਫ਼ਾ 374, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ) । ਉਸ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੈ ਕਿ ਕੁਦਰਤ 
ਦੀ ਕੁਖ ਨੂੰ ਫੋਲ ਕੇ, ਜੋ ਚੀਜ਼ ਲੋੜੀ'ਦੀ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਵਰਤ ਕੇ ਮਨੁਖ ਤੇ ਉਸਦੀ ਮਨੁਖਤਾ ਨੂੰ 
ਉਸਾਰਿਆ ਜਾਵੇ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਟੇਟ ਕੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ? ਮਨੁੱਖਾਂ ਢਾ 
ਬਾਲਣ ਬਾਲ ਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ਜਾਇਦਾਦਾਂ ਦੀ ਚਾਹਣੀ ਪਕਾਉ” ਦੀਆਂ ਹਨ । ਫਰੀਦ ਸਾਹਿਬ 
ਲੁਹਾਰ ਨੂੰ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਕਰ ਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੈਂ "ਵਣਿ' ਵਿਚੋ ਸਮਾਜ ਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਵਿਚ” ਕੀ ਲਭਦਾ ਹਾਂ, ਮੈਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ? ਸਭ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦਾ 
ਮਾਲਕ -- ਰਬ । ਤੋਂਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਬ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਵਿਚ ਕੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ? ਜੋ ਤੁੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨ ਬਾਲ ਕੇ 
ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਲਕੜੀ ਦਾ ਕੌਲਾ । ਦੋਹਾਂ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜਿਆਂ 'ਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਕੀਮਤ ਦਾ ਜੌ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਤੇ ਪਾੜਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ । ਫਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਪੈਂਤੜੇ 
ਬਾਬਤ ਯਾਦ ਕਰਾਉਣਾ ਬਲੌੜਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਖ਼ੂਬੀ ਹੈ ਕਿ ਛੋਟੀਆਂ ਛੱਟੀਆਂ 
ਬਰਸ਼-ਛੋਹਾਂ ਨਾਲ ਬਣਾਈ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਐਨਾ ਅਰਥ ਲਈ ਬੈਠੀ ਤਸਵੀਰ ਹਰ ਨੁਕਤੇ 


ਤੱ” ਪੂਰੀ ਹੈ । 
1. ਮੋਢੇ ਉਡੇ 2. ਸਿਰ ਉਤੇ 3. ਵਣ ਵਿਚ 4, ਬਾਦਸ਼ਾਹ 5. ਲਭਦਾ ਹਾਂ 6. ਕੌਲੋਂ । 





ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 
ਸਾਰਾਂ - ਇਕ ਜਾਇਜ਼ਾ (2) 
[ਇਸ ਲੌਖ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ ਫ਼ਰਵਰੀ 1977 ਦੇ ਅੰਕ ਵਿਚ] 


5. ਸੱਯਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਠੀਕ ਪੱਛਾਤਾ ਹੈ । ਰਾਂਝੇ ਦਾ ਇਸ਼ਕ 
'“ਹੋਵਣ'' ਦੀ ਤਲਬ ਜਗਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਬੋਦੇ ਦੇ ਬਾਲਗ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ। ਬਾਲਗ਼ 
ਲਈ ਨਾਬਰ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅਮਰ ਹੈ । ਨਾਬਰੀ ਕਿਹੜੀ ਸ਼ੈ ਤੋਂ ? ਪੁਰਾਣੀ ਰਹਿਤਲ ਤੋ', 
ਪੁਰਾਣੇ ਵਿਹਾਰ ਤੋ, ਸੱਯਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, 'ਚਗੇਰੀ ਭੌੱਇ ਦੀ ਮਾਲਕੀ 
ਵਾਸਤੇ ਭਿਰਾਵਾਂ ਲਾਲ ਖੋਹ-ਖਸ ਨਾ ਕੀਤੀ ।...ਜੇ ਉਹ ਖੌਹ=ਖਸ ਵਿਚ ਜੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਤੇ ਜੀਉ ਦਾ 
ਤਾਂ ਰਹਿੰਦਾ ਪਰ ''ਹੋਵਣ'' ਦੀ ਤਾਂਘ ਵੋਵਾਂ ਬਹਿੰਦਾ । ਰਾਂਝੇ ਜ਼ਰ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦੇ ਕੇ “ਹੋਵਣ 
ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਘਿੰਨ ਘਿੱਦੀ । ਏਸ ਫ਼ੈਸਲੇ ਪਾਰੋ ਰਾਂਝਾ ਪੁਰਾਣੀ ਰਹਿਤਲ ਦਿਆਂ, ਪੁਰਾਣੇ ਵਿਹਾਰ 
ਦਿਆਂ, ਨਾਬਰਾਂ ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਮਿਥਿਆ ਗਿਆ'' -- (ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ ਤਬੀਬ) ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਕਿਹੜੇ ਰਖੋ 'ਪੁਰਾਣੀ ਰਹਿਤਲ ਦਿਆਂ ਨਾਬਰਾਂ ਦੇ ਸਰਦਾਰ, ਰਾਂਝੇ, ਦੀ ਇਸ਼ਕ-ਕਹਾਣੀ 'ਭਾਂਜ 
ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਲੱਗੀ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਇਸ਼ਕ ਉਤੇ ਇਮਾਨ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਾ 'ਫ਼ਕੀਰ , ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਭਗੌੜਾ' ਨਜ਼ਰੀ ਆਇਆ ? (ਪ੍ਰਸਿਧ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ, ਮੁਖ ਬੈਦ, ਪੰਨਾ 18) ਸੇਖੋੱ' 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਕੋਈ ਭਰਮ ਨਹੀ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ, ਇਹ 
ਇਸ਼ਕ 'ਉਪਰਾਮਤਾ ਤੋ` ਕਢਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ੇ' ਹੈ, (ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 96) । ਅਤੇ 'ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ 
'ਹੀਰ' ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਉਪਰਾਮਤਾ ਦੀ ਜੀਂਦੀ ਜਾਗਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹੈ, (ਉਹੀ ਪੰਨਾ 16) । ਯਾਨੀ, 
ਇਹ ਇਸ਼ਕ/ਕਹਾਣੀ ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਰ, ਕਿਹੜਾ ਯਥਾਰਥ ? 
'ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਅਥਵਾ ਪੰਜਾਬ ਵਲ ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ' ਦਾ ਯਥਾਰਥ-(ਹੀਰ- 
ਵਾਰਿਸਸ਼ਾਹ', ਸੈਪਾਦਕ ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ, ਪੰਨਾ 20-21) । ਗੋਇਆ, ਅਧੋਗਤੀ 'ਇਸ਼ਕ' ਦੀ 
ਸੁਰਤ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬਤ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪੰਨਾ 21 ਉਪਰ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਤੇ ਬੁਲੋ੍‌ਸ਼ਾਹ 
ਨੂੰ ਵੀ ਇਸੀ ਅਧੋਗਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਮਿਥਿਆ ਹੈ । ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ, ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, 
ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਤੇ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦਾ 'ਇਸ਼ਕ' ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ 
ਦਾ ਹੀ ਅਕਸ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 'ਇਸ਼ਕ, ਉਪਰਾਮਤਾ ਵਿਚੋ" ਕਢਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ੋ' ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਹ ਅਧੋਗਤੀ ਹੀ ਇਸ ਉਪਰਾਮਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਫਿਰ, ਰਾਂਝਾ ਨਾਬਰਾਂ 
ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਕਿਵੇ ਮਿਥਿਆ ਗਿਆ ? ਸਾਮਰਾਜ ਖੋਹ-ਖਸ ਉਪਰ ਪਲਦਾ ਹੈ । ਰਾਂਝੇ ਨੇ ਖੌਹ-ਖਸ 
ਨੂੰ ਪਿੱਠ ਦਤੀ । ਸੇਖ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਰਾਂਝੇ ਦੀ ਇਹ ਹਰਕਤ ਨਾਗਵਾਰ ਗ੍ਰਜ਼ਰੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਫ਼ਤਵਾ 
ਦੇ ਦਿੱਤਾ । 

ਰਿਹਾ ਸਵਾਲ ਹੀਰ-ਵਾਰਿਸ ਦੀ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਾ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੜੇ 
ਪੱਤੇ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦਸੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ, '...ਹੀਰ-ਰਾਂਝੇ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਢੇ ਇਤਨੀ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਹੋਣ ਦਾ ਇਕ ਸਬੱਬ ਸ਼ਾਇਦ, ਇਹ ਹਿੰਦੂ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋ-ਰੋਗੀ ਵੀ ਹੈ' (ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ, ਪੰਨਾ 
21)। “...ਪਰ ਸਭ ਤੱ ਵਡਾ ਕਾਰਨ 'ਹੀਰ' ਦੇ ਲੌਕ-ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ 
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ਉਸ ਸਮੋ” ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਦ-ਭਰਿਆ, ਰਸ-ਰਹਿਤ ਜੀਵਨ ਚਿਤਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ (ਪੰਨਾ 23, 
ਉਹੀ) ।' '...ਸੱਚ ਪੁਛੋ ਤਾਂ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਬਲਵਾਨ ਸ਼ਕਤੀ ਇਸ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਹੀ 
ਰੁਪਮਾਨ ਹੈ ।...ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਹੀ ਵਾਰਿਸਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦਾ ਰਹੱਸ ਹੈ' (ਪੰਨਾ 23, ਉਹੀ) । ਥੋੜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਸੇਖ” ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਹੀਰ- 
ਵਾਰਿਸ' ਦੀ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਭਾਰ, 'ਹਿੰਦੂ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋ- 
ਰੈਗੀ', 'ਵਿਸ਼ਾਦ ਭਰੇ ਰਸ-ਰਹਿਤ ਜੀਵਨ' ਦੀ ਅਕਾਸੀ, ਅਤੇ 'ਵਿਸਤਾਰ-ਵਰਣਨ' 
ਨੂੰ ਹੀ ਚੁਕਾਇਆ ਹੈ । ਕਿਸੀ ਅਦਬੀ ਕਿਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਾ ਦਾਰੌਮਦਾਰ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਲਗਾਉ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਬਿਆਨੀਆਂ ਅਦਬੀ ਕਿਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਾ ਵੱਡਾ 
ਕਾਰਨ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਲਗਾਉ/ਲਾਗਤਬਾਜ਼ੀ ਹੀ ਹੈ । ਪਰ, ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਤਾਂ ਅਜਿਹੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਦੋ-ਰੈਗੀ ਤਸਵੀਰ ਵਿਚੋ 'ਇਸ਼ਕ' ਦਾ ਰੈਗ ਉਘਾੜਿਆ ਹੈ । 'ਵਿਸ਼ਾਦ ਭਰੇ ਰਸ- 
ਰਹਿਤ ਜੀਵਨ' ਦੇ ਚਿੱਤਰ ਵਿਚੋ" ਉਘੜ ਰਹੀ “ਨਾਬਰੀ' ਵਲ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਨਹੀਂ ਗਿਆ । ਬਨਿਆਦੀ ਗੱਲ _'ਵਿਸਤਾਰ-ਵਰਣਨ' ਦੁਆਰਾ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ', 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨੇ ਗ਼ਹਿਰਾਈ ਉਸਾਰਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਉਦੋਂ ਹੀ ਮੁਮਕਿਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ' 
ਵਿਸਤਾਰ ਨੂੰ ਵਿਉੱਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰੋ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । ਇਸ਼ਕ ਹੀ 'ਹੀਰ' ਦਾ ਮਰਕਜ਼ 
ਹੈ, ਇਸ਼ਕ ਹੀ ਹੀਰ ਦੀ ਵਿਉੱਤ ਹੈ । ਸੇਖ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਹੀਰ-ਵਾਰਿਸ' ਨੂੰ ਕੁਥਾਵੇ' ਵਡਿਆਇਆ 
ਹੀ ਨਹੀਂ; ਕੁਥਾਵੇਂ ਛੁਟਿਆਇਆ ਵੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾ ਨੂੰ ਨਾਬਰੀ ਉਪਰਾਮਤਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਸਯੱਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀਰ-ਰਾਂਝੇ ਦੀ ਇਸ਼ਕ-ਕਹਾਣੀ ਦੀ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ/ਅਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੇ 
ਕਾਰਨ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 'ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਹਣੀ' ਵਿਚੋ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਠੀਕ ਥਾਈ” ਉੱਗਲ 
ਰੱਖੀ ਹੈ । ਬਈ, 'ਆਪ ਅਸਾਂ ਮਾਰੇ-ਬਧੇ, ਮਾਲਕੀ ਕਾਰਨ, ਖੋਹ-ਖਸ ਵਿਚ ਜੁੱਟੇ ਰਹੇਂ, ਪਰ ਰਾਂਝਣ 
ਯਾਰ ਸਾਨੂੰ ਨਿਤ ਚੇਤਾ ਕਰਾਈ ਆਇਆ ਪਈ ਅਸਾਂ ਕੀਹ ਹਾਂ ਤੇ ਕੀਹ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਾਂ ? ਰਾਂਝਣ 
ਅਸਾਡੇ ਕੀਤੇ ਉਹ ਜੀਵਣ ਆਹਾ ਜਿਹੜਾ ਅਸਾਂ ਜਾਲਣ ਲੋਚਦੇ ਸਾਂ । ਉਹ ਅਸਾਡਾ ਰੌਲਾ, ਅਸਾਡਾ 
ਵਰਤਾਰਾ ਤਾਂ ਨਹੀ' ਆਹਾ, ਪਰ ਅਸਾਡਾ _ਦੀਨ-ਈਮਾਨ ਆਹਾ । ਅਸਾਂ ਉਹਦੀਆਂ ਉਡੀਕਾਂ 
ਪਈਆਂ ਝੱਲੀਆਂ, ਉਹਦੀ ਸਿੱਕ ਵਿਚ ਥਲੇ ਬਹਿ ਬਹਿ ਰੁੰਨੇ; ਪਰ ਦੁਨੀਆਂਦਾਰੀ ਧੈਦਿਆਂ ਵਿਚ ਅਸਾਂ 
ਉਹਨੂੰ ਨੇੜੇ ਨਾ ਢੁਕਣ ਦਿਤਾ, ਕਾਜ-ਵਿਹਾਜ ਵਲੋਂ ਅਸਾਂ ਉਹਨੂੰ ਦੁਸ਼ਮਨ ਜਾਤਾ ਤੇ ਓਸ ਥੀਂ ਮੂੰਹ 
ਮੌੜੀ ਰਖਿਓਸ', -- (ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ ਤਬੀਬ) । ਏਦਾਂ ਅਸੀ` ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ, ਅੰਦਰਖ਼ਾਨੇ, ਕਲੇਜੇ 
ਨਾਲ ਲਾਈ ਰਖਿਆ । ਪਰ, ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਡੀ 'ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ' ਹਥੋੱ', ਸਾਡਾ ਅੰਦਰਲਾ ਵੀ 
ਬਰਾਬਰ ਨਿਘਰਦਾ ਰਿਹਾ । 'ਖੋਹ-ਖਸ' ਨਾਲ 'ਪੀਡੀ_ਗੈਢ' ਪਾਇਆਂ 'ਲੜ ਛਿਜਣਾ” ਹੀ 
ਸੀ । ਸੁਫ਼ੀ-ਫ਼ਕੀਰਾਂ, ਗੁਰੂ-ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਤੋਂ ਫ਼ਕੀਰ-ਕਵੀ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ' “ਲੜ ਛਿਜਣ' ਦੀਆਂ 
ਅਲਾਮਤਾਂ ਬਾਰੇ, ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਸਿਰ, ਸਾਨੂੰ ਆਗਾਹ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਸਾਹਿਤ-ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਵੀ ਇਹੋ 
ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਸਯੱਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਿੰਨ੍ਹਾਂ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਘੱਲੋਂ, ਕਿਹੜੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠ, ਆਪਣੇ 
੨੧ ੫ #ਪਂ/ਦਾ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਬਹਾਲ ਕਰਨ ਦਾ ਬੀੜਾਂ ਚੁੱਕਿਆ, ਇਸ ਬਾਰੋ 
ਕੋਈ ਇਲਮ ਨਹਾਂ' । ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰੀ' ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ, ਸੋਖੇਂ=ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਘੱਲੇਂ ਅਜਿਹੀ 
ਨ: ੦੬੦੩ "੬ ਮਾੜੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਹੇਠ ਹੀ, ਇਸ ਪਾਸੇ ਵਲ ਆਏ । ਸੋਖੋ' ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਾਹਿਤ 
ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਲਈ ਜਿਸ ਪੜਾਅ ਦੇ 'ਮਾਰਕਸਵਾਦ' ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ, 
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ਉਸ ਵਿਚ, ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਉਤੇ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ, ਵਿਗਾੜ ਪੈਦਾ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ । 
ਇਹ ਵਿਗਾਂੜ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਵਿਚ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪਕੜ ਚੁਕਾ 
ਸੀ। ਸੇਖ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਮਨੁਖ ਦੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਉਪਰ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਜਦੌੋ-ਜਹਿਦ 
ਵਿਚ ਪਿਆ ਮਨੁਖ ਲਭਦਾ ਕੀ ਹੈ ? ਸੇਖੋਂ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਮਨੁਖ ਦੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ 
ਮਨੌਰਥ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਦੀਆਂ ਆਰਥਕ ਲੌੜਾਂ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋ ਕੇ ਕਿਸੀ ਨੇ ਕੀ) 
ਲੈਣਾ ! ਪਰ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਪੇਟ ਕਰਾਰ ਦੇਣਾ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਹੀ । 'ਜੀਉਣ ਲਈ 
ਪੇਸਾ ਜਾਂ ਪੈਸੇ ਲਈ ਜੀਉਣਾ' ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਕਦੀ ਵੀ 
ਦਰਗੁਜ਼ਰ ਨਹੀ` ਸੀ ਕੀਤਾ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਜਾਲ ਤਾਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨੇ ਸੁਟਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ 
ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਇਮਾਨ ਬਣਾਉਣਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਗਾਰਾ ਭਰਨਾ 
ਹੈ । ਇਹੀ ਸੇਖ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਸ ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ 'ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਰਸੇ 
'ਤੋਂ ਹਾਸਿਲ ਹੋਇਆ । ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ` ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਸੀ ਸ੧੦੦॥੦੬]7000 ਦੇ 
ਬੁਲਾਏ ਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਪਿੜ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਏ ਸਨ । ਪ੍ਰੋਫ਼ੋਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ 
ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਆਜ਼ਾਦੀ' ਦੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਲਿਆਂਦਾ । ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ _ਨੇ ਫ਼ਰੀਦ-ਬਾਣੀ, ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਹੀਨ ਵਾਰਿਸ ਦਾ 
ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹੀ ਕਸੌਟੀ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖੀ ਹੈ । ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਮਾਲੋਚਨਾ ਦੇ 
ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਸੇਖੋ" ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਹੀ ਮੁਖ਼ਾਲਫ਼ਿਤ ਕੀਤੀ .। 

ਕੋਈ ਸਮਾਂ ਸੀ ਸਾਡੇ ਕਵੀ ਸੇਖੋ' ਸਾਹਿਬ ਪਾਸੋ ਆਦੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕ/ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਸਾਰ ਨਹੀ' । ਕਾਰਨ ? ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ । ਨਤੀਜਾ ? ਆਦੇਸ਼ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲੋ ਨਾਤਾ ਟੁਟਦਾ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਦੇਖਾ-ਦੇਖੀ 
ਕਈਆਂ ਨੇ ਰੋਗ ਬਦਲੋ । ਇਹ 'ਵਿਜੋਗ' _(811603608) ਦੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਪੈ ਗਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਗਈ । ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ-ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਾਵਿ ਪਰੇਪਰਾ, ਕੁਲ ਮਿਲਾ ਕੇ, ਇਸੀ 
“ਵਿਜੋਗ` ਦੀ ਮਾਰੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਬਾਅਦ ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਕਵਿਤਾ ਵੀ ਇਸੀ 'ਵਿਜੋਗ'' ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ 
ਹੈ । ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਬੇਸ਼ਕ ਸਮਕਾਲੀ ਕਵਿਤਾ ਬਾਰੇ ਨਹੀ ਸਨ ਲਿਖ ਰਹੇ ਪਰ ਇਹ ਸਾਰਾ 
ਮਨਜ਼ਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸੀ । ਬੇਸ਼ਕ, ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ “ਨਵੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ, 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖੇ ਰਖਦਿਆਂ, ਲਿਖਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਪਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਸੇਖੋਂ-ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਵਿਚੋ ਹੀ ਉਘੜਿਆ/ਉਭਰਿਆ 
ਹੈ । ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਰਾਵੀ ਤੋਂ ਆਰ ਅਤੇ ਸਯੱਦ ਸਾਹਿਬ ਰਾਵੀਉ” ਪਾਰ, ਇਹ ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਦ ਸ਼ਮੇਂ-ਰੌਸ਼ਨ ਹਨ, ਜਿੰਨਾਂ ਦੀ ਲੌ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਦੇ ਨਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ । ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਪਾਸ ਲਿਖਣ-ਸ਼ੇਲੀ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਭਲੇ ਹੀ ਉਹ ਗਲਬਾਤੀ ਢੇਗ 
ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹੋਣ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬੋਲ ਖਰਵੇਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੋਹਰਾਉ ਨਾਗਵਾਰ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੋਵ, 
(ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਇਹ ਗੁਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੇ ਹਨ) ਪਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਦਿਲ ਟਿਕਾਣੇ ਹੈ । ਉਹ ਸਿਰਫ਼ ਆਲੋਚਕ ਨਹੀਂ, ਆਲੋਚਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਹਥਿਆਰ 
ਹੈ । ਮਕਸਦ, ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਰਕਜ਼ 'ਤੇ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਨੂੰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਤਾਕਤਾਂ ਤੋ ਜਾਣੂੰ ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੈ ਜਿੰਨਾਂ ਤਾਕਤਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਰਕਜ਼ ਤੋ` ਉਖਾੜ ਕੇ, 
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ਉਸ ਨੂੰ ਭਰਮਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਤੌਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨ ਕਰ ਛੋੜਿਆ ਹੈ । 
ਮਨੁਖ, “ਹੋਵਣ” ਦੀ ਤਾਂਘ ਵੇਵਾ ਬੈਠਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸੀ ਮਕਸਦ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ 
ਫ਼ਰੀਦ-ਬਾਣੀ, ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਤੇ ਹੀਰ-ਵਾਰਿਸ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ““ਹੋਵਣ'' ਦੀ ਤਲਬ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲ 

ਇਲਮ ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਮੁੜ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਕਰਵਾਣੀ ਚਾਹੀ ਹੈ । ੍ਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹੀਰ-ਵਾਰਿਸ 
ਉਪਰ, ਇਕ ਮਾਤ੍ਰ, ਇਕ ਲੇਖ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ, (' ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ' : ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ; ਵਾਰਿਸ 
ਅੰਕ; ਜਨਵਰੀ-ਫ਼ਰਵਰੀ 1964, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪਟਿਆਲਾ, ਪੰਨਾ 151-172) ਅਤੇ ਇਕ ਲੇਖ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ, (੧੪੩75 80080; 200]801 £0€£ 01 1,09੬ __ 14018100 : 506141 
66161151, ੧੦1. 1, 1੧0. 12, 7 31-46) ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਕ ਮਾਤਰ ਲੇਖਾਂ ਤਾਂ 
ਇਲਾਵਾ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀਰ-ਵਾਰਿਸ ਦੇ 
ਹਵਾਲੇ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲੇਖ, 'ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ (ਸੇਧ, ਫ਼ਰਵਰੀ 1973 ਅਤੇ 
ਸੇਧ, ਮਾਰਚ, 1973) ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ 'ਹੀਰ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਨਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਘਾੜਦਾ ਹੈ । “ਹੀਰ' ਬਾਰੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਕਿਧਰੇ ਵੀ, 
ਜਾਇਦ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਨਹੀ ਕੀਤਾ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਹੀਰ' ਨੂੰ 'ਆਜ਼ਾਦ' ਔਰਤ ਦੇ ਮਾਡਲ ਦੇ ਤੌਰ ਉਤੇ, ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ, ਆਪਣੀ ਅਕੀਦਤ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਹੀਰ' ਦੀ ਮਿਥ ਨੂੰ, ਫ਼ੀਊਡਲ-ਵਿਰੌਧੀ (ਸਹੀ) ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਮਹਿਫ਼ੂਜ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਸ਼ਾਇਰ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਸਿਫ਼ਤ ਕੀਤੀ ਹੈ : “ਹੀਰ ਤੇ ਉਸ 
ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਈਜਾਦ ਨਹੀ । ਆਜ਼ਾਦ ਮਨੁਖ ਤੇ ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ ਨੂੰ 
ਜਨਮ ਫ਼ੀਊਡਲ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਕਿਸਾਨਾਂ, ਕਾਮਿਆਂ, ਕੈਮੀਆਂ ਤੇ ਕਾਰੀਗਰਾਂ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ 
ਨੇ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੇ ਉਸ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕੀਤੀ ।' (ਆਜ਼ਾਦ ਔਰਤ, ਸੋਧ ਮਾਰਚ 1973) 

ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਦੋਨੋ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋ” ਬਿਨਾਂ ਨਾ-ਮੁਕੋਮਲ ਹਨ । ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਕਮਲ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਲਈ 'ਇਸ਼ਕ' ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਜੋ ਫ਼ੀਉਡਲ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਦੀ ਟੋਟੈਲਿਟੀ ਨੂੰ 
ਨਕਾਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨਾਲ ਲੋਹਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਸਯੱਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰਾਂਝੇ ਥਾਣੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਫ਼ੇਸਰ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀਰ ਦੇ ਝਰੋਖੇ ਚੋਂ, ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਇਮਾਨ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਇਹ 'ਚੋਣ' 
ਦਹਾਂ ਦੀ £੧6 ਨਾਲ ਤਅਲੁਕ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਫਿਰ ਕਦੀ ਮੌਕਾ 
ਤਲਾਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ । -- ਚਲਦਾ 

# “ਨਵੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ" ਮਾਸਕ-ਪੱੱਤਰ ਪ੍ਰੋ: ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸੰਪਾਦਕੀ ਹੇਠ 50-ਵਿਆਂ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ 
ਵਿਚ ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚੋ“ ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ । ਕੋਈ ਦੌ ਕੁ ਸਾਲ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਰਿਹਾ । ਫਿਰ 
ਮਾਇਕ ਔਕੜਾਂ ਕਾਰਨ ਬੋਦ ਹੋ ਗਿਆ । 


ਸਧ 
# ਫ਼ਰਵਰੀ ਅੰਕ, ਸਫ਼ਾ 13, 8ਵੀ' ਲਾਈਨ ਵਿਚ 'ਹੁੰਦਾ ਹੈ' ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ ਇਹ ਸਤਰਾਂ ਪਾਉ -- 


ਪਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਕਿ ਹਰ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਹੀਰੋ ਜਾਂ ਨਾਇਕ ਲੋਕ-ਨਾਇਕ ਹੋਵੇਂ । 
ਇਸ ਦੀ ਪੁਣ-ਛਾਣ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਹ ਵਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਸਯੱਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਉਹੀ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ ਜਿੰਨਾਂ ਦੇ ਹੀਰੋ ਜਾਂ ਨਾਇਕ ਲਕ-ਨਾਇਕ ਹਨ । 


ਇਸੇ ਸਫ਼ੇ ਉਤੇ 20ਵੀਂ ਲਾਈਨ ਵਿਚ “ਪਰ ਸ਼ੈਲੋ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ''£1001614060$ 
0800006'' ਵਿਚ...ਪੜੋ । 


- ੦ 


ਜਿਤ ਖਾਧੈ ਤਨ ਪੀੜੀਐ 


[ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਲੇਖ 'ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਾਂ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
(ਸੇਧ, ਫਰਵਰੀ 1977, ਸਫ਼ੇ 45-48) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹੇਠਲੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਕੁਝ ਸਿੱਟੇ ਕਢੇ ਸਨ । ਏਸੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਅਸਾਂ ਮੁੜ 
ਲਿਆ ਹੈ । ਅਗਲੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਹੁਰਾਂ ਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੀਤੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਬਾਰੇ ਇਕ ਲੇਖ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇਗਾ -- ਸੈਪਾਦਕ| 


ਸਭਿ ਰਸ ਮਿਠੇ ਮੰਨਿਐ? ਸੁਣਿਐ3 ਸਾਲੌਣ" । 

ਖਟ ਤੁਰਸੀ£ ਮੁਖਿ$ ਬੋਲਣਾ ਮਾਰਣ' ਨਾਦ! ਕੀਏ । 

ਛਤੀਹ ਅਮਿਤ ਭਾਉ! ਏਕੁ! ਜਾ ਕਉ ਨਦਰਿ ਕਰੇਇ । 1 

ਬਾਬਾ ਹੌਰੁ ਖਾਣਾ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ" । 

ਜਿਤੁ ਖਾਧੈ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ ਮਨ ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ । 1 ਰਹਾਉ । 
ਰਤਾ ਪੈਨਣ ਮਨੁ ਰਤਾ ਸੁਪੇਦੀ'“ ਸਰ੍ਹਾਂ” ਦਾਨੁ । 

ਨੀਲੀ! ਸਿਆਹੀ” ਕਦਾ£ ਕਰਣੀ ਪਹਿਰਣ"ਪੈਰ ਧਿਆਨੁ । 
ਕਮਰਬੰਦੁ ਸੈਤੋਖ ਕਾ ਧਨੁ ਜੋਬਨੁ ਤੇਰਾ ਨਾਮੁ । 2 

ਬਾਬਾ ਹੋਰੁ ਪੈਨਣੁ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ । 

ਜਿਤੁ ਪੈਥੈ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ ਮਨ ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ । 1 । ਰਹਾਉ । 
ਘੋੜੇ ਪਾਖਰ£! ਸੋਇਨੇ ਸਾਖਤਿ£? ਬੂਝਣ ਤੇਰੀ ਵਾਟ । 

ਤਰਕਸ£9 ਤੀਰ ਕਮਾਣ ਸਾਂਗ ਤੇਗਬੋਦ” ਗੁਣ ਧਾਤੁ” । 

ਵਾਜਾ ਨੇਜਾ ਪਤਿ” ਸਿਉ ਪਰਗਟੁ ਕਰਮੁ? ਤੇਰਾ ਮੋਰੀ ਜਾਤਿ । 3 
ਬਾਬਾ ਹੋਰੁ ਚੜ੍ਣਾ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ । 

ਜਿਤ ਚੜਿਐ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ ਮਨ ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ । 1 । ਰਹਾਉ । 
ਘਰ ਮੰਦਰ ਖੁਸੀ ਨਾਮ ਕੀ ਨਦਰ ਤੇਰੀ ਪਰਵਾਰੁ 

ਹੁਕਮੁ ਸੋਈ ਤੁਧੁ ਭਾਵਸੀ% ਹੋਰੁ ਆਖਣ? ਬਹੁਤ ਅਪਾਰੁ । 

ਨਾਨਕ ਸੱਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਪੁਛਿ$£ ਨ ਕਰੇ ਬੀਚਾਰੁ । 

ਬਾਬਾ ਹੋਰੁ ਸਉਣਾ3£ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ । 

ਜਿਤੁ ਸੁਤੈ3 ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ ਮਨ ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ । 1 । ਰਹਾਉ । 1।4। 
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ਕਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਵੀ ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਨਾਮ ਵਾਲੀਆਂ, ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਵਿਰੋਧੀ ਤਰਜ਼ੇਂ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਟਕਰਾ ੫ਸ਼ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਪਦਾਰਥਾਂ `ਤੇ ਮੱਲ ਮਾਰਨੀ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭੌਗ ਹੀ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਮਨੋਰਥ ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਹਾਕਮ ਤੋਂ ਮਹਿਕੂਮ ਹਨ, ਦਰਜਾ- 
ਬ-ਦਰਜੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਭ ਤਾਕਤ ਹੈ ਉਹ ਇਸ ਦਰਜਾ-ਬ-ਦਰਜੀ 
ਨੂੰ ਹਿੱਕ ਨਾਲ ਲਾਈ ਬੈਠੇ ਹਨ । ਉਹ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਭੋਗ ਵਿਚ ਹੀ ਲਲਚੇਂ, ਪਰਚੇਂ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਐਸ਼ੋ-ਇਸ਼ਰਤ ਵਿਚ ਹੀ ਗਲਤਾਨ ਹਨ । ਸੋ ਇਸ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਹੁਕਮ ਹਾਸਿਲ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਣ ਤੇ ਵਧਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਾਮਯਾਬੀ, 
ਸਫ਼ਲਤਾ, ਆਪਣੇ ਰੂਹ ਦਾ ਰੱਜ ਤੇ ਆਪਣੀ ਇੱਜ਼ਤ ਆਬਰੂ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੈਟਰਨ ਦਾ ਹੀ ਸਫ਼ਾਇਆ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾਮ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਰਾਹ ਦਿਖਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਵਲ ਨੂੰ ਪਰੇਰਦੇ ਹਨ । 

ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਛੱਤੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਮਿੱਠੇ, ਸਲੂਣੇ, ਖੱਟੇ, ਤੁਰਸ਼ -- ਸਭ ਕਿਸਮ 
ਦੇ ਸਵਾਦਾਂ ਨੂੰ ਮਾਣਨ ਵਿਚ ਗਲਤਾਨ ਹੈ । ਇਸ ਜਮਾਤ ਦੇ ਬੋਦੇ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ ਲਿਆ ਰਹੇ, ਅੱਖਾਂ ਤੋ ਪਰੋਖੋ ਰਖ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਉਹ 
ਚਸਕੇ ਲਾ ਰਹੇ ਹਨ ਉਹ ਹਰਾਮ ਹਨ । ਹੋਰਨਾਂ ਦੀ ਪੀਤੀ _ਹੋਈ _ਰੱਤ ਹਨ । ਅਤੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ, ਇਸ ਹਰਾਮ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਕੀਤੀ _ਐਸ਼ੋ-ਇਸ਼ਰਤ ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਕਾਰ 
ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਨ ਵਿਚ ਹਉਮੈ”, ਕਾਮ, ਕ੍ਰੌਧ, ਲੌਭ, ਮੋਹ, ਹੈਕਾਰ ਤੋ ਹੀ ਇਹ ਪਦਾਰਥ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਝੋਲੀ ਪੈਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੋਗਾਂ ਨਾਲ ਮਨੁਖਤਾ ਦੇ ਵੈਰੀ ਇਹ ਮਨੋਰਥ, ਇਹ 
ਵਿਚਾਰ ਮਨ ਵਿਚ ਹੌਰ ਪੱਕੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਆਦਿ ਵਿਚਾਰ ਪੈਦਾ ਤਾਂ ਮਨ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਤਾਂ 'ਗੁਝੀ ਭਾਹਿ'` ਬਣਾਉਂਦੇ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਮਨ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ 
ਤਾਂ ਤਨ ਹੀ ਪਹਿਨਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਮਨ ਦੇ ਨਾਲ ਤਨ ਵੀ ਪੀੜੀਦਾ ਹੈ । ਤਨ ਕੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਮ, 
ਕੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਹੈਕਾਰ ਆਦਿ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਜਲਾਇਆ ਤਾਂ ਸਾਰਾ ਜਗਤ 'ਜਲੌਦਾ` ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਵਾਦਾਂ ਨਾਲ ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਕਾਰ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਮੈ' 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਵਾਦਾਂ ਦੇ ਰਾਹੇ ਨਹੀ ਜਾਂਦਾ । ਮੇਰੇ ਸਵਾਦ ਹੌਰ ਨੇ । ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਵਾਦਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਨੇ । 
ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਮੇਰੇ ਵਾਸਤੇ ਸਭ ਮਿੱਠੇ ਸੁਆਦ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹਨ ਕਿ ਮੋਰਾ ਮਨ ਨਾਮ ਵਿਚ 
ਭਿੱਜ ਜਾਵੇ । ਮਾਇਆ ਦੀ ਸਾਰੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲੋ ਹੀ ਉਪਰਾਮ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
ਮੋਰੇ ਸਭ ਸਲੂਣੇ ਸਵਾਦ ਇਸ ਪਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਹਨ ਕਿ ਮੋਰੀ ਸੁਰਤ ਨਾਮ ਵਿਚ ਟਿਕੇਂ । ਮੇਰੋ 
ਖੱਟੇ ਤੁਰਸ਼ ਸਵਾਦ ਮੇਰੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚੇ ਨਾਮ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਵਿਚ ਅੰਕਤ ਨੇ । ਜੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 
ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਰਬ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਸਾਲਾਹ ਰਾਗ ਰਾਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੋਵੇ ਅਤੇ 
ਮੇਰੇ ਕੇਨ ਓਧਰ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹੋਣ ਤਾਂ ਮੇਰੇ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਮਸਾਲੇਂ ਹੈ ਨਹੀ" । 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਸਾਲੇ ਪੈ ਜਾਣ ਤਾਂ ਪਦਾਰਥ ਹੌਰ ਸੁਆਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਮੇਰੇ ਵਾਸਤੇ 
ਰਬ ਦਾ ਨਾਂ ਕੇਨਾਂ ਵਿਚ ਪੈਣਾ ਸਭ ਮਸਾਲਿਆਂ ਦਾ ਪਿਉ ਹੈ । ਅੱਗੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੇਰੇ ਛੱਤੀ 
ਪਦਾਰਥ ਹਨ ਮੇਰਾ ਰੱਬ ਨਾਲ ਇਕ-ਰਸ ਪੰਮ । ਇਸ ਤੋ' ਵਡ-ਮੁੱਲਾ ਪਦਾਰਥ ਮੋਰੇ ਵਾਸਤੇ ਕੋਈ 
ਨਹੀ । ਪਰ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਵਡ-ਮੁਲੀ ਦਾਤ ਮਿਲਦੀ ਤਾਂ ਹੀ ਹੈ, ਜੇ ਰਥ ਆਪ ਤਰੁੱਠੇ । 
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ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਸਵਾਦਾਂ ਦਾ ਭੋਗ ਪਾਉੱਦਿਆਂ ਨਤੀਜਾ ਕਢਕੇਂ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋ ਸਵਾਦ ਮੈ” ਦੱਸੇ ਹਨ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਖਾਣਾ ਖੁਆਰ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਉਸ ਖਾਧੇ ਨਾਲ ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਕਾਰ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਤਨ ਪੀੜੀਦਾ ਹੈ । 

ਨਾਮ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਦੀ ਖਾਧ ਖੁਰਾਕ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੈ ਕੀ ? ਮਾਇਆ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਤੇ ਉਸ 
ਦਾ ਹਰਾਮ । ਹਰਾਮ ਖਾਧਿਆਂ ਹਰਾਮ ਦੇ ਹੀ ਬਣੀਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਦੇ ਖਾਣ ਨਾਲ ਤੇ ਜਿਸਦੇ 
ਖਾਣ ਵਾਸਤੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕਾਮ ਕ੍ਰੌਧ ਲੋਭ ਮੌਹ ਹੌਕਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋਵੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਰਬ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀ” । ਹਰਾਮ ਸਿਰਫ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ 
ਖਾਧਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸਭ ਵਥ ਸਾਂਝੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਭਸ ਨੂੰ ਮਨੁਖੀ ਲੋੜਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 

ਖਾਣ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੁਣ ਪਹਿਣਨ 'ਤੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਏਥੇ ਵੀ ਕਾਬਜ਼ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 
ਕਰਨੀ ਦਾ ਖੰਡਨ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੇਰੇ ਵਾਸਤ ਲਾਲ 
ਪੁਸ਼ਾਕ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰਾ ਮਨ ਰਬ ਦੇ ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਰੋਗਿਆ ਜਾਵੇ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੋਰੇ ਵਾਸਤੇ 
ਚਿਟੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਪੁੰਨ ਦਾਨ ਕਰਾਂ । ਮਲਕ ਭਾਗੋਆਂ ਵਾਲਾ 
ਨਹੀ” । ਆਪਣੀ ਬੁਰਕੀ ਵਿਚੋ ਬੁਰਕੀ ਵੋਡ ਕੇ ਦਿਆਂ । "ਅਣਹੋਏ ਆਪੁ 
ਵੋਡਾਏ । ਕੋਈ ਐਸਾ ਭਗਤ _ਸਦਾਏਂ ।' ਅਗੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੇਰੇ ਵਾਸਤੇ 
ਨੀਲੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਆਪਣੇ ਮਨ ਵਿਚੋ ਕਾਲਖ਼ ਨੂੰ ਕਟਣਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਮੌਰੇਂ ਵਾਸਤੇ ਚੋਗਾ ੨) ਹੈ $ 
ਰਬ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਮੇਰੇ ਧਿਆਨ ਦਾ ਲਗਣਾ । ਮਨ ਦੀ ਕਾਲਖ਼ 'ਕਿਲਿਕਾਤੀ` ਹੈ । ' ; ਸਾਹਿਬ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਹੈ ਰਬਾ ! ਮੈ ਸੋਤੌਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਲੱਕ ਦਾ ਪਟਕਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਮਾਇਆ- 
ਧਾਰੀਆਂ ਲੱਕ ਕਿਸ 'ਤੇ ਬੱਧਾ ਹੁਦਾ ਹੈ ? ਲਾਲਚ 'ਤੇ, ਮਾਇਆ ਦੋ ਮੋਹਤੇ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਮੋ ਮਾਇਆ ਦੇਂ ਮੋਹ ਤੇ ਲਾਲਚ ਆਦਿ ਦੀ ਅਲਖ ਲਾਹ ਦਿਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਤੋਖ 'ਤੇ 
ਲੱਕ ਬੈਨ੍ਹ ਲਿਆ ਹੈ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮੇਰੇ ਵਾਸਤੇ ਧਨ-ਦੌਲਤ, ਹੁਸਨ ਜਵਾਨੀ ਸਭ ਕ੍ਰਛ ਨਾਮ ਹੀ 
ਹੈ । ਨਾਮ ਤੋ ਬਾਹਰ ਕੁਛ ਨਹੀ” । ਨਾਮ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੈ ਕੀ ? ਮਾਇਆ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪਹਿਣਨ 
ਦਾ ਵੀ ਉਹ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਕਢਦੇ ਹਨ ਜੋ ਖਾਣ ਦਾ ਕਢਿਆ ਸੀ । ਨਾਮ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਤ' ਬਾਹਰਾ 
ਹੋਕੇ ਪਹਿਣਨਾ ਖੁਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਹਰਾਮ ਹੈ । 

ਖਾਣ ਪਹਿਣਨ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀ ਘੋੜ ਸਵਾਰੀ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਅਸਤਰਾਂ ਵਲ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਮੋਰੇ ਵਾਸਤੇ ਸੋਨੇ ਦੀ ਦੁਮਚੀ ਵਾਲੋਂ ਤੇ 
ਸੋਹਣੀ ਕਾਠੀ ਵਾਲੇ ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਰਬ ਦੇ ਰਾਹੇ ਤੁਰਨ ਦੀ ਸਮਝ ਹੈ । ਤੇਰੀ ਸਿਫ਼ਤ 
ਸਾਲਾਹ ਦਾ ਉੱਦਮ ਕਰਨਾ ਮੇਰੇ ਲਈ ਤੀਰ ਕਮਾਨ, ਬਰਛੀ ਤੇ ਤਲਵਾਰ ਦਾ ਗਾਤਰਾ ਆਦਿ 
ਹਨ । ਮੇਰੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਸ਼ਸਤਰ ਅਸਤਰ ਰਬ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਸਾਲਾਹ ਹੈ । ਤੇਰੇ ਦਰ 'ਤੇ ਇੱਜ਼ਤ ਨਾਲ 
ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਹੋਣਾ ਮੇਰੇ ਵਾਸਤੇ ਵਾਜਾ ਨੇਜਾ ਹਨ । ਤੇਰੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਮੇਰੇ ਲਈ ਉਚੀ ਕਲ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸੋਨੇ ਦੀ ਦੁਮਚੀ ਵਾਲੀ ਤੇ ਸੋਹਣੀ ਕਾਠੀ ਵਾਲੀ ਘੋੜ ਸਵਾਰੀ ਜੋ ਕਿ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਕਿਉ” ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀ” ! ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਹਰਾਮ ਦੀ ਖੱਟੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਸ਼ਸਤਰ ਅਸਤਰ ਕਿਉ” ਪੁਵਾਨ ਨਹੀ“ ? ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਹਰਾਮ ਦੀ ਖੱਟੀ ਦੀ ਰਾਖੀ ਦੇ 
ਸਾਧਨ ਹਨ । ਉਸ ਦੇ ਵਾਜੇ ਨੇਜੇ ਤੇ ਉਚੀ ਜਾੜ ਦਾ ਮਾਣ ਕਿਉ” ਖੰਡਤ ਹਨ ? ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ 


- 
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ਹਰਾਮ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ, ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹਨ, ਮਨੁਖਤਾ ਦੇ 
ਵਿਰੁਧ ਹਨ, ਗ਼ੈਰ ਸਦਾਚਾਰਕ ਹਨ । ਇਹ ਸਭ ਅਡੰਬਰ ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਕਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਬੰਦਿਆਈ ਤੋਂ ਗਿਰਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਖੁਆਰ _ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਤੱ 
ਬਾਹਰੀ ਘੋੜ ਸਵਾਰੀ ਆਦਿ ਸਭ ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਡੰਬਰ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਹੀ 
ਉਪਜ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਮਨੁਖ ਉੱਤੇ ਬੈਧਨ ਨੂੰ ਹੀ ਹੋਰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਡੌਬਰ 
ਦਾ ਕੋਈ ਅੰਗ ਪੱਖ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾ!0ਖ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਬ ਨੂੰ ਹਜ਼ਮ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ 
ਖਾਣ ਪਹਿਣਨ ਤੋ ਲਗ ਕੇ ਧੁਰੋਂ ਸਿਰੋ' ਸਾਰੇ ਪੈਟਰਨ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰੀ ਆਉਦੇ ਹਨ । 
ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਸੇਬੇ 'ਤੇ, ਪਰਵਾਰਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇਂ ਹੌਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ `ਤੇ ਆਉਂਦੇ 
ਹਨ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਮੈਨੂੰ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਵਾਲਾ ਮਹਲ-ਮਾੜੀਆਂ ਵਾਲਾ ਵਸੇਬਾ ਨਹੀਂ ਸੁਖਾਂਦਾ । 
ਇਸ ਜਮਾਤ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਇਸ ਵਸੇਬੇ ਤੋ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਮੈਨੂੰ ਨਾਮ ਤੋਂ ਆਉਦੀ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਰਵਾਰਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਫੀ ਕਾਬਜ਼ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ । ਹਉਮੈ, ਖ਼ੁਦਗ਼ਰਜ਼ਾਂ, 
ਲਾਲਚ ਆਦਿ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੈ । ਮੈਨੂੰ ਐਸੀ ਪਰਵਾਰਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੌਂ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਦੀ । 
ਮੇਰੇ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਖੁਸ਼ੀ ਤੇਰੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਹੈ । ਰਬ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਹੈ ਨਾਮ ਦੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਲਣਾ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਏਸ ਜਮਾਤ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡੀ 
ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਹੁਕਮ ਕਰਨ ਵਿਚ, ਹੌਰਨਾਂ ਕੌਲ ਆਪਣਾ ਹੁਕਮ ਮੰਨਵਾਉਣ ਵਿਚ ਤੇ ਹੁਕਮ 'ਤੇ ਹੁਕਮ 
ਚੜ੍ਹਾਈ ਜਾਣ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਹੁਕਮ ਚੜ੍ਹਾਉਣਾ ਮੈਨੂੰ ਵਿਹੁ ਵਰਗਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦੇ ਸੋਮੇ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਮੋਰੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦਾ ਸੌਮਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੈ ਤੇਰੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਾਂ । 
ਤੇਰੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੋਕੇ ਤੁਰਾਂ । ਅੰਤ ਵਿਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਹੋ ਨਾਨਕ ! ਜੋ ਇਹ ਜੀਉਣੀ ਜੀਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਮੈਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਸੱਚ, ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਛ 
ਪੜਤਾਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਮਾਇਆ ਦੀ, ਹਰਾਮ ਦੀ, ਐਸ਼ੋ ਇਸ਼ਰਤ 
ਵਿਚ ਗਲਤਾਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਨਾਮ ਵਲੋਂ' ਸੁਤੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਮਨੁਖ ਦੀ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਵਲੋਂ, ਮਨੁਖਤ' ਵਲੋਂ ਚੇਤੰਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੋ, ਪੈਸੇ ਦੇ ਗੁਲਾਮ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਸੱਚ ਵਲੋ ਗਫ਼ਲਤ ਦੀ ਨੀਦ ਸਾਉਣਾ ਖੁਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਨ ਵਿਚ ਵਿਕਾਰ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਤਨ ਨੂੰ ਵੀ ਪੀੜਦਾ ਹੈ । ਐਸੀ ਗਫ਼ਲਤ ਦੀ ਨੀਂਦ ਸੌਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ੈਜ ਨਹੀ । 
ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬੇਅੰਤ ਭੁਖਾਂ ਦੀ ਮਾਰੀ, ਵੱਢ ਖਾਣ ਨੂੰ ਆਉਦੀ ਪਾਪੀ ਤਰਜ਼- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਨਾਮ ਵਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਭਰਪੂਰ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ । “ਨਾਮੁ ਰਸਾਇਣ 
ਮਨੁ ਤਿ੍‌ਪਤਾਇਣੁ ਗੁਰਮੁਖਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪੀਵਾਂ ਜੀਉ । “ਨਾਮਿ ਰੋਗ ਨਾਮਿ ਚੌਜ ਤਮਾਸੇ ਨਾਉ 
ਨਾਨਕ ਕੀਨੇ ਭੌਗਾ ਜੀਉ ।'' “ਨਾਨਕ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮੁ ਸਦਾ ਸੁਖਦਾਤਾ ਪੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸਭ ਭੁਖ ਲਹਿ 
ਜਾਵਣਿਆ । ਅੰਮਿ੍‌ਤੁ ਪੀ ਸਦਾ ਤ੍ਰਿਪਤਾਸੇ ਕਰ ਕਿਰਪਾ ਤਿ੍‌ਸਨਾ ਬੁਝਾਵਣਿਆ ।__ਮਾਇਆ 
ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਖਾਈ ਹੌਢਾਈ ਦੇ ਸਵਾਦਾਂ ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ ਤੇ ਨਿਰਦੱਈ ਹਕ੍ਹਮਤ ਕਰਨ ਦੀ 
ਵਹਿਸ਼ਤ ਨਾਲ ਨਕੋ ਨੱਕ ਹੈ । ਨਾਮ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉਤਮ ਤਾਂ ਉਤਮ ਸਵਾਦਾਂ ਵਾਸਤੇ 
ਦਾਹਵਤ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । ਮਨੁਖ਼ ਦੀ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਸਵਾਦ ਨਾਲ ਰੂਹ ਨੂੰ ਰਜਾਉ'ਦੀ 
ਹੈ । ਪਰਕਾਰਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਪਰ ਪਿਆਰ ਦ' ਮੇਵਾ ਦੇਂਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਸਭ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਝ ਤੇ ਸਰਬਤ ਦੇ ਪਿਆਰ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਸਿਰਜਦੇ ਮਨ੍ਖਾਂ 
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ਨੂੰ ਉਸਦੀ 
ਆਪਣੀ ਅਸਲੀ ਪਦਵੀ 'ਤੇ, ਕਰਤੇ ਦੀ ਪਦਵੀ `ਤੇ ਪਹੁੰਚਾਉਦੀ ਹੈ । ਖਾਣ ਪੀਣ ਦੇ ਸਵਾਦਾਂ 
ਵਲੋ” ਜਾਂ ਸਰੀਰ ਦੇ ਹੌਰ ਸਵਾਦਾਂ ਵਲੋ“ ਕਦੀ ਵਿਰਵਿਆਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦੇੱ'ਦੀ, ਸਗੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ` 
ਸਰੀਰਕ ਸਵਾਦਾਂ ਦੀ ਕਾਇਆਂ ਪਲਟਾਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਮਨੁਖੀ ਬਣਉੱਦੀ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਮਨੁਖ 
ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜੀਉਣ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਥੇਬਦ 
ਨਹੀ” । ਜਥੇਬੈਦ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਜਥੇਬੈਦੀ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਉੱਤੇ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਹਭ੍ਰਮਤ `ਤੇ ਨਿਰਭਰ 
ਨਹੀ' । ਉਸ ਦੀ ਜਥੇਬੋਦੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸੈਗਤ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਹੈ । ਇਹ ਨਹੀ 
ਕਿ ਉਸ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਮੀ` ਸ਼ਸਤਰ ਅਸਤਰ ਵਰਤ ਨਹੀ' ਸਕਦੇ । ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਹਨ ! 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਸਤਰ ਹਰਾਮ ਦੀ ਰਾਖੀ ਨਹੀ ਕਰਦੇ, ਹਲਾਲ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਆਮ ਤਰੀਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ ਉਹ ਬਹੁਤ ਵੇਰੀ ਅਗਲੇ ਦੇ ਰੂਪ ਰਾਹੀ` ਹੀ ਆਪਣਾ ਸੱਚ ਦਰਸਾਉ'ਦੇ ਹਨ । 'ਪੰਜਿ ਨਿਵਾਜਾ 
ਵਖਤ ਪੰਜਿ ਪੰਜਾ ਪੰਜੇ ਨਾਉ । ਪਹਿਲਾ ਸਚੁ ਹਲਾਲ ਦੁਇ ਤੀਜਾ ਖੈਰ ਖੁਦਾਇ । ਚਉਥੀ ਨੀਅਤ 
ਰਾਸਿ ਮਨੁ ਪੰਜਵੀ” ਸਿਫ਼ਤਿ ਸਨੇਇ। ਕਰਣੀ ਕਲਮਾ ਆਖਿਕੈ ਤਾ ਮੁਸਲਮਾਣੂ ਸਦਾਦਿ । 
ਨਾਨਕ ਜੇਤੇ ਕੁੜਿਆਰ ਕਰੜੇ ਕੂੜੀ ਪਾਇ । “ਸਚੁ ਸਰਾ ਗੁੜ ਬਾਹਰਾ ਜਿਸ ਵਿਚਿ ਸੱਚਾ ਨਾਉ । 
ਮਾਇਆ ਵਾਲੀ ਤਰਜੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਖੰਡਣ ਕਰਨ ਦਾ ਅਤੇ ਨਾਮ ਵਾਲੀ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ 
ਹੀ ਤਰੀਕਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਏਥੇ ਪੇਸ਼ ਸਵਾਦਾਂ ਨੂੰ 
ਪਵਾਨ ਨਹੀ ਕਰ ਰਹੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੰਡਣ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 
1. ਸੁਆਦ 2. ਜੇ (ਮਨ) ਮੰਨ ਜਾਏ 3. ਜੇ ਸੁਣ ਲਵੇ, ਜੇ ਸੁਰਤ ਜੁੜ ਜਾਵੇ 4. ਲੂਣ ਵਾਲੇ 
5. ਖੱਟੇ, ਤੁਰਸ਼ 6. ਮੁੰਹ ਨਾਲ 7. ਮਸਾਲੇ 8. ਰਾਮ, ਨਾਮ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਕਰਨ ਨਾਲ । 9. ਪ੍ਰੰਮ 


0. ਇਕ-ਰਸ ਪ੍ਰੋਮ 11. ਜ਼ਲੀਲ 12. ਜਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ 13. ਰੋਗਿਆ ਹੋਇਆ 14. ਚਿੱਟਾ ਕਪੜਾ 
15. ਦਾਨ 15. ਨੀਲੀ ਪੁਸ਼ਾਕ 17. ਮਨ ਦੀ ਕਾਲਖ਼ 18. ਕੱਟ ਦੇਣੀ 19. ਜਾਮਾ, ਚੋਗਾ 20. ਲੋਕ 
ਦਾ ਪੁਟਕਾ 21. ਕਾਠੀ 22. ਦੂਮਚੀ 23. ਤੀਰ ਰਖਣ ਵਾਲਾ ਥੈਲਾ, ਭੱਥਾ 24. ਬਰਛੀ 25. ਗਾਤਰਾ 
26. ਦੌੜ ਭਜ, ਜਤਨ । 27, ਇੱਜ਼ਤ 28. ਬਖ਼ਸ਼ਸ਼ _22. ਤੇਰੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ 30. ਹਰ 
ਹਕਮ ਕਰਨ ਦਾ ਬਚਨ 31. ਪੁਛਕੇ 32. ਨਾਮ ਵਲੋ, ਰਬ ਵਲੋ ਸੌਣਾ, ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਮੰਜਾਂ 
ਮਾਣਨੀਆਂ 33. ਜਿਸ ਗਫ਼ਲਤ ਨਾਲ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੁਖਾਂ ਵਿਚ ਗਰੱਸੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ । 


ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨਾਲ, ਸਰਬਤ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਕੋਮ ਨਾਲ ਮਨੁਖ ਨੂੰ 


ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੁਸਤਕਾਂ : 
1. ਲਹੂ ਦੀ ਲੋਅ (ਨਾਵਲ); ਲੇਖਕ : ਜਸਵੇਤ ਸਿੰਘ ਕੇਵਲ; ਨਵਜੀਵਨ ਪ੍ਰੰਸ, 2 
ਅਲਬ੍ਟ ਹਾਉਸ, ਸਿੰਗਾਪੁਰ-7; ਸਫ਼ੇ 496; ਮੁੱਲ : 30 ਰੁਪੈ 
2 ਛਾਂ ਗਿਆ ਰੁਖ (ਕਵਿਤਾਵਾਂ); ਲੇਖਕ : ਜਗਤਾਰ; ਦੀਪਕ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਜਲੰਧਰ ਸ਼ਹਿਰ; 
ਸਫ਼ੇ 112; ਮੁੱਲ : 6 ਰੁਪੈ 
3 ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਆਲੋਚਣਾ; ਲੇਖਕ : ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਸਹਿੰਸਰਾ) 
ਫਕੀਰ ਸਿੰਘ ਐੱਡ ਸਨਜ਼, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ; ਸਫ਼ੇ 220; ਮੁੱਲ : 15 ਰੁਪੈ 
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ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 
50ਵਿਆਂ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੇੱਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ 


ਸੈਤਾਲੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਕੁਝ ਹਦ ਤਕ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੇੱਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ (ਖੇਤੀ) 'ਚ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਭਰ ਆਏ ਸਨ (ਕਿਉਕਿ ਕਿਸਾਨੀ 'ਚ ਜਮਾਤੀ ਵਿਖਰੇਵੇਂ' ਵਧ ਰਹੇ 
ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਨਸ ਪੈਦਾਵਾਰ ਤੇ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਦੀ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਵੇਚਣ / ਖਰੀਦਣ 
ਦਾ ਅਮਲ, ਸੀਮਤ ਹਦ ਤਕ ਚਲ ਰਿਹਾ ਸੀ) । ਫਿਰ ਵੀ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਸ ਆਰਥਕਤਾ 'ਤੇ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫ਼ੀਉਡਲ / ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪਕੜ (ਅਤੇ ਲੁਟ) ਕਾਇਮ ਸੀ । ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਖੇਤੀ 'ਚ ਪੈਂਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਵਿਕਸਤ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਖੇਤੀ ਤੋਂ ਹੋਣ ਵਾਲੀ 
ਸਮੁਚੀ ਉਪਜ ਅਤੇ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਵੀ ਘੱਟ ਸੀ । ਇਸ ਸਮੇ” (ਹੁਕਮਰਾਨ) ਸਨਅਤੀ ਸਰਮਾ- 
ਏਦਾਰੀ ਲਈ ਪੇਂਡੂ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਫੀਉਡਲ / ਅਰਧ-ਫੀਊਡਲ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਖਤਮ 
ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨਾ, ਇਹ ਇਕ 
ਅਹਿਮ ਸਵਾਲ ਸੀ । ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਖੋਤੀ ਦੀ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਆਪਾਰ ਪਸਾਰਾ 
ਅਤੇ ਇਵੇਂ' ਖੋਤੀ ਤੋਂ ਅਨਾਜ ਤੇ ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨਾ ਹੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਸੀ । 
ਪੰਜਾਹਵੇਂ' ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਦੇ ਕੁਝ ਸਾਲਾਂ 'ਚ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵਾਹੁਣ-ਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ 
ਦੀ ਘਾਟ ਮਹਿਸੂਸ ਹੌਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ । ਹੋਰ ਵਾਧੂ ਪਈ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਹਲ ਹੱਠ ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਮੌਕੇ 
ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਘਟਦੇ ਗਏ । ਇਸ ਸਮੋ' ਫ਼ੀ ਏਕੜ ਉਪਜ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਸੀ । ਸਿੰਜਾਈ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ 
ਸਿਰਫ਼ 15 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਵਾਹੁਣ-ਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਹੀ ਹਾਸਿਲ ਸਨ । ਰਸਾਇਣਕ ਖਾਦਾਂ, ਨਵੇ ਬੀਜਾਂ 
ਆਦਿ ਦੀ ਵਰਤੋ ਬਹੁਤ ਸੀਮਤ ਸੀ । ਇਸ ਸਮੇ ਰਸਾਇਣਕ ਖਾਦ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਫ਼ੀ ਸਦੀ 
ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਜ਼ਮੀਨ 'ਤੇ ਹੀ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਖੇਤੀ ਦੇ ਚੰਗੇ / ਨਵੇ ਸੰਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਬਿਲਕੁਲ 
ਨਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਰ'ਬਰ ਸੀ, ਬਹੁਤੇ ਇਲਾਕਿਆਂ 'ਚ ਅਜੇ ਤਕ ਲੱਕੜ ਦੇ ਹਲ ਦੀ ਵਰਤੋ ਹੀ ਆਮ 
ਪ੍ਚਲਤ ਸੀ । ਇਸ ਸਭ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਖੇਤੀ 'ਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪਛੜੀਆਂ ਅਤੇ 
ਘੱਟ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਇਵੇਂ ਫ਼ੀ ਏਕੜ ਉਪਜ ਘੱਟ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਖੇਤੀ ਤੋ 
ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਸਮੁਚੀ ਪਦਾਰਥਕ-ਪੈਦਾਵਾਰ _ਅਤੇ ਮੰਡੀ 'ਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਜਿਨਸ-ਪੇਦਾਵਾਰ 
ਵੀ ਘੱਟ ਸੀ । 
ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਹੇਠ, ਸਿੰਜਾਈ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ, ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ 
ਕਝ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਬਿਦੋਸ਼ੀ ਮੰਡੀ ਤਕ ਖੇਤੀ ਦੀ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵਧਣ ਕਰਕੇ (ਅਤੇ 


ਇਹਨਾਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਪਧਰ ਦੀ ਮਾਲਕੀ / ਵਾਹੀ ਵਾਲੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਅਣਸਾਵੇ" ਫ਼ਾਇਦੇ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ) ਭਾਰਤ ਦੀ ਕਿਸਾਨੀ 'ਚ ਜਮਾਤੀ-ਵਿਖਰੇਵੇ' ਕੁਝ ਖੇਤਰਾਂ -- ਉਸ ਸਮੇ ਦੇ ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਕਣਕ, ਬੈਗਾਲ ਤੇ ਖਾਨ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਪਟਸਨ, ਗੁਜਰਾਤ ਤੇ ਬਰਾਰ ਦੇ ਕਪਾਹ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ -- 
'ਚ ਹੌਰ ਵੀ ਤਿੱਖੋ ਹੋਏ । ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੋ ਜ਼ਮੀਨੀ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ (ਨਕਦੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
'ਚ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੋਂ ਹਰ ਸਾਲ ਪੂਰੇ ਦਾ ਪੂਰਾ ਲਗਾਨ ਲੈਣਾ, ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਫੀਊਡਲ ਅਤੇ ਨਿਜੀ ਮਾਲਕੀ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇਣ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਢਾਂਚੇ ਆਦਿ) ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਵਧਦੇ ਜਮਾਤੀ-ਵਖਰੇਵਿਆਂ 
ਨੂੰ ਹੌਰ ਵੀ ਤਿੱਖਿਆਂ ਕੀਤਾ । ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ ਕਰਜ਼ਾਈ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਜ਼ਮੀਨ ਦੇਂ ਵੇਚੇ / ਖਰੀਦੇ ਜਾਣ 
ਨਾਲ, ਪਿੰਡਾਂ 'ਚ ਨਕਦ ਪੈਸੈ ਰਾਹੀ' (ਵਸਤ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਰਾਹੀ ਘਟਦੇ) ਲੈਣ-ਦੇਣ ਦੇ ਵਧਣ ਕਰਕੇ 
ਅਤੇ ਵਪਾਰਕ ਫ਼ਸਲਾਂ (ਕਪਾਹ, ਗ਼ੈਨਾ, ਪਟਸਨ ਆਦਿ) ਦੀ ਉਪਜ `ਤੇ ਸਰਕਾਰੀ ਜ਼ੋਰ ਕਰਕੇ, 
ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਵਧੀ । 

ਇਸ ਸਮੇ ਵੱਡੇ / ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਜ਼ਮੀਨ ਵੀ (ਹੋਰਨਾਂ 
ਵੱਡੋ ਮਾਲਕਾਂ ਅਤੇ ਜਾਂ ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਪਾਸੋ) ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸ਼ਰਤਾਂ (ਹਿੱਸੇ / ਠੇਕੇ) `ਤੇ ਵਾਹੁਣ ਲਈ ਲੇ 
ਲੈ'ਦੇ ਸਨ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ (1954-55 ਦੇ ਸਮੇਂ) ਸਾਰੀ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਜ਼ਮੀਨ 
ਦਾ 20 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਭਾਗ (ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 40 ਕੁ ਫੀ ਸਦੀ) ਹਿੱਸੇ / ਠੇਕੇ 'ਤੇ ਲੈ ਕੇ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ 
ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਸੀ । ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਅਸਲ (ਕਾਨੂੰਨੀ) ਮਾਲਕ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਧਹਇਆ ਦੌਣ 
ਦਾ ਇਕ ਫੀਉਡਲ ਢੰਗ ਫ਼ਸਲ ਦੀ ਵਡਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਮੇ ਚ ਇਹਨਾਂ |ਕਸਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਦੂਜਿਆਂ ਦੀ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ 30 ਤੋ 40 ਫੀ ਸਦੀ ਜ਼ਮੀਨ 'ਫ਼ਸਲ ਦੀ ਵੈਡਾਈ ਦੇ ਇਸੇ ਸਮਝੌਤੇ 
ਹੌਠ ਸੀ । 

ਇਹ ਵੱਡੇ / ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨ ਆਪਣੀ ਕਮਾਈ `ਚੋਂ” ਜੋ ਪੈਸਾ ਬਚਾਉੱਦੇ, ਉਸ 'ਚੋ` ਕ੍ਰਝ ਕੁ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਖੋਤੀ ਦੀ ਤਰੱਕੀ 'ਤੇ ਵੀ ਲਾਉ'ਦੇ ਸਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਜਿਨਸ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ (ਮੰਡੀ 'ਚ ਵਿਕਣ ਲਈ) ਹੀ ਸੀ, ਅੰਤੇ ਇਹਨਾਂ `ਚ“ ਬਹੁਤੇ ਖੌਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਤਾਂ 
ਸਾਲਾਨਾ / ਛਿਮਾਹੀ ਦੇ ਅਹਿਦ 'ਤੇ ਅਤੇ / ਜਾਂ ਦਿਹਾੜੀ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਕੌਮ ਵੀ ਲੈਂਦੇ ਸਨ । ਇਹਨਾਂ 
ਵੱਡੇ (15 ਏਕੜ ਤੋ ਵਧ ਜ਼ਮੀਨ ਵਾਲੇ) ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ, 1954-55 ਦੇ ਸਮੇ, ਭਾਰਤ ਦੀ 
ਸਮੁਚੀ ਕਿਸਾਨੀ 'ਚ ਸਿਰਫ਼ 9 ਫੀ ਸਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਾਰੀ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ 
52 ਫੀ ਸਦੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ । ਪਰ ਪੰਜਾਹਵੇ' ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਧ ਤਕ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੱਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ ਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ (ਹੁਣ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ) ਪਕੜ ਅਜੇ ਕਾਇਮ ਨਹੀ` ਸੀ ਹੋਈ । ਇਸ ਸਮੇ ਤਕ 
ਅਜੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫੀਉਡਲ / ਅਰਧ-ਫੀਊਡਲ ਸਬੈਧਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਨਸਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਪਾੱਡੂ- 
ਆਰਥਕਤਾ 'ਚ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ । 

1954-55 ਦੇ ਸਮੋ ਦਰਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ (5 ਤੋਂ 15 ਕੁ ਏਕੜ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦੇ 
ਹਿਸਾਬ), ਜਿਸ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਸਮੁਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਚ 19 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਸੀ, ਪਾਸ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਤਕਰੀਬਨ 31 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਸੀ । ਇਸ ਦਰਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ `ਚ 
ਬਹੁਤੇ ਕਿਸਾਨ ਮਾਲਿਕ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਮੁਜ਼ਾਰੇ ਵੀ ਸਨ । ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ 
ਪਾਸ ਵਾਹੁਣ ਲਈ ਵਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੋ ਘੱਟ ਪਰ ਛੋਟੇ/ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੱ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਸੀ । 
ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨ ਵੀ ਦੂਜਿਆਂ 





(ਹੋਰਨਾਂ ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੇ/ਜਾਂ ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ) ਤੱ ਵਾਹੁਣ ਲਈ ਹਿੱਸੋ/ਠੇਕੇ 'ਤੇ ਜ਼ਮੀਨ ਲੈਂਦੇ ਸਨ । 
ਇਹਨਾਂ ਦਵਾਰਾ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਮੀਨ 'ਚ ਅਜਿਹੇ ਹਿੱਸੇ/ਠੇਕੇ 'ਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਤੇ" ਵਾਹੁਣ ਨੂੰ 
ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 20 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਦੇ ਲਗਭਗ ਸੀ । ਇਸ 20 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਾਹੀ 
ਜਾਂਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਕਮਾਈ 'ਚੋਂ ਇਕ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਇਹ 'ਫ਼ਸਲ ਦੀ ਵੈਡਾਈ' ਜਾਂ ਠੇਕੇ ਦੇ ਕੂਪ 
'ਚ ਅਸਲ ਮਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਦੇ'ਦੇ ਸਨ । 

ਇਹਨਾਂ ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਾਲਕੀ ਕਈ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੈਡੀ ਅਤੇ ਦੂਰ- 
ਦ੍ਰਾਡੇ (ਪਿੰਡ ਦੇ ਵਖ ਵਖ ਪਾਸਿਆਂ ਵਲ) ਖਿਲਰੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਲੋੜ ਪੈਣ 'ਤੇ ਇਹ ਦਰਮਿਆਨ 
ਕਿਸਾਨ ਖੋਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਤੋ ਵੀ ਕੌਮ ਲੰ ਲੈਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਕੋਮ ਦਾ ਜ਼ੋਰ 
ਪੈਣ 'ਤੇ (ਫ਼ਸਲਾਂ ਦੇ ਬੀਜਣ ਅਤੇਂ ਵੱਡਣ/ਸਾਂਭਣ ਵਾਲੇ) ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਬਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ 
ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਖੋਤ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਮੁਖ-ਮੰਤਵ ਆਪਣੇ ਟੱਬਰ ਦੀਆਂ ਖਾਣ-ਪੀਣ/ 
ਹੰਢਾਉਣ/ਰਹਿਣ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ 'ਚੋ' ਬਹੁਤੇ ਸਨਅਤ ਰਾਹੀ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਕੁਝ ਵਰਤਣ ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਰੀਦਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਤੋੱ` ਮਜਬੂਰ ਹੋ ਕੇ ਹੀ 
ਛੋਟੇ/ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਉਪਜ ਦੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਜਿਨਸ ਦੇ ਰੂਪ 'ਚ ਮੰਡੀ `ਚ 
ਵੇਚਦੇ ਤੇ ਫਿਰ ਲੌੜ ਪੈਣ 'ਤੇ ਦੁਬ'ਰਾ ਮਹਿੰਗੀ ਕੀਮਤ `ਤੇ ਖ਼ਰੀਦਦੇ ਸਨ । ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ `ਤੇ 
ਇਸ ਦਰਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਡਾਵ'-ਡੌਲ ਹੀ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ 
'ਚੋਂ ਬਹਤਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ ਤੇ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਤਾਂ ਵੱਡੌ/ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨ ਬਣਨ ਵਲ ਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਸਭ ਦੇ 
ਸਭ ਆਪਣੀ ਅਸਥਿਰ ਜਮਾਤੀ ਹੋਂਦ ਕਰਕੇ ਛੋਟੇ/ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਬਣ ਜਾਣ ਦੀ ਹੌਣੀ ਤੋਂ ਵੀ 
ਜਾਣੂੰ ਸਨ । 

1954-55 ਵਿਚ ਛੋਟੇ/ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ (ਪੰਜ ਏਕੜ ਤਕ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ) ਦੀ ਸਾਰੇ 
ਕਿਸਾਨ ਟੱਬਰਾਂ 'ਚ ਗਿਣਤੀ 72 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੁਵਾਰਾ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਜ਼ਮੀਨ, ਭਾਰਤ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਅਜਿਹੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ 17 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਹੀ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ `ਚੋਂ 
ਬਹੁਤੇ ਕਿਸਾਨ ਅੱਧ-ਪਚੱਧੇ ਮਾਲਕ ਤੇ ਅੱਧ-ਪਚੱਧੇ ਮੁਜਾਰੇ ਸਨ, ਕਿਉਕਿ ਇਹਨਾਂ ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨਾਂ 
'ਚੋ ਬਹੁਤੇ ਆਪਣੀ ਨਗੁਣੀ ਜਿਹੀ ਮਾਲਕੀ ਨਾਲ ਕੁਲ (25 ਫ਼ੀ ਸਦੀ) ਜ਼ਮੀਨ (ਮੁਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਤੌਰ 
ਤੇ) ਦੂਜਿਆਂ (ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ/ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ) ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਰਲਾ ਲੈਦੇ ਸਨ । ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਉਹ ਹਿੱਸਾ 
ਜੋ ਛੋਟਾ/ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਮੁਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਤੌਰ `ਤੇ ਵਾਹੁੰਦਾ, ਉਸ 'ਤੇਂ ਹੋਈ ਉਪਜ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ 
ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਰੂਪ 'ਚ ਉਸ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਅਸਲ ਮਾਲਕ (ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨ/ਜਗੀਰਦਾਰ) ਪਾਸ ਹੀ 
ਦਲਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਫੀਉਡਲ ਲੁਟ ਚਲਦੀ ਰਹੀ । ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ 
ਦੀ ਇਹ ਫੀਉਡਲ ਲੁਟ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਪੂਰਬੀ ਭਾਰਤ (ਬਗਾਲ ਤੋਂ ਬਿਹਾਰ) 'ਚ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਸੀ । 

ਇਹਨਾਂ ਛੋਟੇ/ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਨਗੂਣੀ ਮਾਲਕੀ ਵੀ ਇਸ ਸਮੇ ਵਖ ਵਖ ਥਾਵਾਂ `ਤੇ 
ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਟੁਕੜਿਆਂ 'ਚ ਵੈਡੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਪਾਸ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਬੇਹਤਰੀ ਜਾਂ ਖੇਤੀ ਦੇ 
ਕੇਮ ਨੂੰ ਵਧੀਆ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀਂ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਪੈਸਾ ਵੀ ਨਹੀ' ਸੀ । ਸਗੋ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ 
ਆਪਣੀਆਂ ਘਰੋਗੀ ਲੌੜਾਂ ਲਈ ਇਹ ਸ਼ਾਹੂਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਭਾਰੀ ਵਿਆਜ 'ਤੇ ਕਰਜ਼ਾ ਲੈਦੇ ਸਨ । ਇਹ 
ਛੋਟੀ ਕਿਸਾਨੀ ਸਮੁਚੇ ਰੂਪ `ਚ ਪੇੱਡ੍ਹ/ਸ਼ਹਿਰੀ ਸ਼ਹੂਕਾਰਾਂ ਦੀ ਕਰਜ਼ਾਈ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਖੇਤੀ 
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ਕਰਨ ਦਾ ਮੰਤਵ ਆਪਣੇ ਟੱਬਰ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਖੇਤੀ ਦੀ ਉਪਜ ਨੂੰ 
ਵਪਾਰਕ-ਮੰਡੀ 'ਚ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਚ ਕੇ ਲਾਭ ਕਮਾਉਣਾ ਨਹੀ” । ਮਜਬੂਰੀ ਕਰਕ ਹੀ 
ਆਪਣੀਆਂ ਨਿਜੀ-ਪਰਵਾਰਕ ਲੌੜਾਂ ਲਈ ਰਖੀ ਉਪਜ ਨੂੰ ਇਹ ਕਿਸਾਨ ਜਿਨਸ ਦੇ ਰੂਪ `ਚ 
ਵੇਚਦੇ ਤੇਂ ਫਿਰ ਮਹਿੰਗੀ ਕੀਮਤ 'ਤੇ ਲੌੜ ਸਮੇਂ ਦੁਬਾਰਾ ਖ਼ਰੀਦਦੇ ਰਹੇਂ । 

ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਦੇ ਪਖੋਂ, ਇਹ ਛੌਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਖੌਤ-ਕਾਮਿਆਂ 
ਦੀ ਪਧਰ 'ਤੋ ਹੀ ਸਨ । ਆਪਣਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਚਲਾਉਣ ਲਈ 1950-51 ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਚੋ” 
15 ਫ਼ੀ ਸਦੀ, ਵਾਹੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਚ ਕੇ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਕਮਾਉ'ਦੇ ਸਨ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ (ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਅਪਣੀ ਕਿਰਤ- 
ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ, ਖੋਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਪਾਸ, ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਕਮਾਉਣ ਲਈ ਵੇਚ ਕੇ 
ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਕਿਰਤੀ) ਦੇ 50 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਟੱਬਰਾਂ ਪਾਸ ਜ਼ਮੀਨ ਦੋ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਟੁਕੜੇ ਵੀ ਸਨ । 
ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਲੌੜ ਪੈਣ 'ਤੇ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਖੋਤੀ ਦੇ ਕੇਮ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਪੈਣ (ਫ਼ਸਲ ਬੀਜਣ- 
ਸਾਂਭਣ ਸਮੇ) ਕੁਝ ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨ ਦਿਹਾੜੀ 'ਤੇ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਤੋ ਕੁਝ (ਥੋੜੇ ਜਿਹੇ) ਸਮੇ ਲਈਂ 
ਮਜ਼ਦੂਰੀ 'ਤੇ ਕੇਮ ਲੈ ਲੈਦੇ ਸਨ । 

ਮੁਜ਼ਾਰੇ ਸਭ ਪੇਂਡੂ ਜਮਾਤਾਂ / ਗਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਸਨ । ਬੋਜ਼ਮੀਨੇ ਖੋੇਤ-ਕਾਮਿਤਾਂ 'ਚ 50 ਫ਼ੀ ਸਦੀ 
ਉਹ ਟੱਬਰ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਖੇਤ-ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵੱਡੇ ਕਿਸਾਨਾਂ/::3!ਰਦਾਰਾਂ ਤੋਂ (ਹਿੱਸੇ 
ਦੀਆਂ ਲੋਟੂ-ਸ਼ਰਤਾਂ 'ਤੇ) ਵਾਹੁਣ ਲਈ ਥੋੜੀਆਂ-ਥੋੜੀਆਂ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਵੀ ਲੈ _ਹੰਦੇ ਸਨ । ਛੋਟੇ/ਗ਼ਰੀਬ 
ਕਿਸਾਨਾਂ, ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਵੱਡੋ/ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਮੀਨ 
'ਚ ਤਰਤੀਬਵਾਰ 25 ਫੀ ਸਦੀ, 20 ਫੀ ਸਦੀ ਅਤੇ 20 ਤੋ ਘਟ ਫੀਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਉਸ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ 
ਸੀ, ਜੋ 'ਫ਼ਸਲ ਦੀ ਵੋਡਾਈ' ਜਾਂ ਠੇਕੇ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ 'ਤੇ ਇਹ ਕਿਸਾਨ ਹੌਰਨਾਂ ਵੱਡੇ ਮਾਲਕਾਂ/ 
ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਤੋਂ ਲੈਦੇ ਸਨ । ਇਹਨਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੁਵਾਰਾ ਵਾਹੀ ਜਾਂਦੀ ਇਸ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਦਿਤਾ 
ਕਰਾਇਆ (ਹਿਸਾ/ਠੇਕਾ), ਵਡੇ ਮਾਲਕਾਂ/ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਸਮੁਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ ਕੀਤੀ 
ਫੀਊਉਡਲ-ਲੁਟ ਹੀ ਸੀ । 

ਇਸ ਸਮੇ 'ਚ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਖੋਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਛੋਟੇ/ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਵਿਕ ਰਹੀ ਕਿਰਤ- 
ਦੇ ਅਤੇ ਖੋਤੀ ਤੋਂ ਜਿਨਸ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸੀਮਤ ਹੱਦ ਤਕ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ, ਸਮੁਚੇ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੇਂਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ ਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਜੇ ਫੀਊਡਲ/ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ 
ਪਧਰ 'ਤੇਂ ਹੀ ਕਾਇਮ ਸਨ । ਖੋਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 'ਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ 
ਪਸਾਰੇ ਦਾ ਰਾਹ ਖੁਲ੍ਹਣ ਲਈ, ਖੇਤੀ ਦੇ ਕੈਮ ਲਈ ਪਿੰਡਾਂ 'ਚ ਪੈਦਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ 
ਤੋਂ ਵਾਂਝੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਵਿਕਣ/ਖ਼ਰੀਦਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ, ਖੇਤੀ ਦੀ ਸਮੁਚੀ 
ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖੁਲ੍ਹੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਭਰੀ (ਜਾਂ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਥੋੜੀ-ਬਹੁਤ ਕੈਟਰੋਲ ਕੀਤੀ) ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀ `ਚ ਵਿਕਣਾ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੌਣਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਹੋਣ 'ਤੇ ਹੀ ਮੁਲਕ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ-ਮੰਡੀ ਦਾ ਫ਼ੈਲਾਅ ਅਤੇ 
ਵਿਕਾਸ ਸੈਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਦੀ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ (ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਅਹਿਦ ਹੇਠ) 
ਵਿਕਣਾ, ਖੋਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਰੂਪ 'ਚ ਵਿਕਣਾ ਅਤੇ ਅੰਦਰੂਨੀ- 
ਮੰਡੀ ਦਾ ਪਸਾਰਾ, -- ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਅਮਲਾਂ ਅਤੇ ਪੱਖਾਂ ਦੇ (ਆਪਸ 'ਚ ਸਬੈਧਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ) 
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ਇਕੱਠੇ ਹੀ ਵਿਕਾਸ ਹੌਣ / ਕਰਨ 'ਤੇ ਹੀ ਪੇਂੜ੍ਰ-ਆਰਥਕਤਾ ਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਪਹਿਲੂ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਣ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਪੁਰ ਮੈਤਾਲੀ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਫੌਰਨ ਬਾਅਦ ਦੇ ਇਸ ਸਾਰੇ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ, ਵਟਾਂਦਰਾ-ਮੰਡੀ 
'ਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ 'ਚ ਬਹੁਤਾ ਵਾਧਾ ਨਾ ਹੋ ਸਕਿਆ । _ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਵੱਡੇ [ਅਮੀਰ 
ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਸਮੁਚੀ ਆਮਦਨ ਦਾ 20 ਤੋਂ 40 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਸਿਰਫ਼ ਅਸਲ _ਹਲਵਾਹਕਾਂ -- 
ਛੋਟੇ | ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੋ _ਮੁਜ਼ਾਰਿਆਂ -- ਅਤੇ _ਬੋ-ਜ਼ਮੀਨੇ ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਦੀ ਲੁਟ-ਖਸੁਟ 
(ਲਗਾਨ / ਹਿੱਸੇ / ਠੇਕੇ ਅਤੇ ਵਿਆਜ ਦੀਆਂ ਉਚੀਆਂ ਦਰਾਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਤੇ _ਖੇਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਦੀ 
ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਘਟ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਆਦਿ) ਤੌਂ ਹੀ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਪੇਂਡ੍ਰ-ਗ਼ਰੀਬਾਂ 
ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਫੀਉਡਲ-ਲੁਟ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਵੱਡੋ/ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਢੁਆਰਾ 
ਟੋਚੀ ਜਾਂਦੀ ਅਸਲ ਜਿਨਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਵਾਧਾ ਨਾਂ ਹੋਇਆ । ਪੇਂਡੁ-ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ ਫੀਊਡਲ-ਲੂਟ 
ਕਰਕੇ ਕੀਤੀ ਕਮਾਈ ਨੂੰ ਪੱਡ੍ਰ-ਅਮੀਰ ਸਿੱਧੋ[ਅਸਿੱਧੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇ ਐਸ਼ੋ-ਆਰਾਮ ਲਈ ਹੀ 
ਵਰਤਢੇ ਰਹੇਂ । 

1950-51 'ਚ ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵੇਚੀ ਗਈ ਜਿਨਸ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੁਲ ਉਪਜ 
ਦਾ 34 ਫੀ ਸਦੀ ਸੀ । ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ (50 ਏਕੜ ਦੀ ਮਾਲਕੀ / ਵਾਹੀ ਤੋ ਉਤੋਂ ਵਾਲੇ) ਕਿਸਾਨ 
ਇਸ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਕੁਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਲਗਭਗ 21 ਫੀ ਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰੂਪ 
'ਚ ਵੇਚਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਸ ਸਮੋ ਦੌਰਾਨ ਖੇਤੀ ਦੀ ਕੁਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ 
33 ਫੀ ਸਦੀ ਹਿੱਸਾ ਹੀ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ_ ਸ਼ਕਲ 'ਚ ਵਟਾਂਦਰਾ-ਮੰਡੀ 'ਚ ਵਿਕਦਾ ਸੀ । ਸਾਰੀ 
ਛੋਟੀ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ ਦਾ ਖੇਤੀ ਦੀ ਕਲ-ਜਿਨਸ ਪੈਦਾਵਾਰ 'ਚ ਹਿੱਸਾ ਸਿਰਫ਼ 26 ਫੀ ਸਦੀ 
ਅਤੇ ਦਰਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦਾ 28. ਫੀ ਸਦੀ ਹੀ ਸੀ । ਇਵੇਂ ਛੋਟੀ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ 
(ਸਾਰੇ ਕਿਸਾਨ ਟੱਕਰਾਂ 'ਚੋ 91 ਫੀ ਸਦੀ ਟੱਥਰ) ਇਕੱਠੇ ਖੇਤੀ ਦੀ ਕੁਲ ਜਿਨਸ-ਪੋਦਾਵਾਰ ਦਾ 
ਤਕਰੀਬਨ ਅਧ ਕੁ (54 ਫੀ ਸਦੀ) ਪੌਦਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇਂ ਖੋਤੀ ਦੀ _ਜਿਨਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਅੱਧਾ 
ਹਿੱਸਾ (ਤਕਰੀਬਨ 46 ਫੀ ਸਦੀ) ਵੱਡੇ / ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨ (ਸਾਰੇ ਕਿਸਾਨ ਟੱਬਰਾਂ ਚੋ ਸਿਰਫ਼ 9 
ਫੀ ਸਦੀ ਟੱਬਰ) ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । 

ਖੋਤੀ ਦੇ ਖੋਤਰ 'ਚੌ ਵਿਕਦੀ ਇਸ (ਸੀਮਤ ਜਿਹੀ) ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਤੋ ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ਾ 
ਲਾਉਣਾ ਕਿ ਇਸ ਸਮੇ ਵੀ (ਹੁਣ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ) ਖੋਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਪੇੱਡੁ-ਆਰਥਕਤਾ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪਕੜ `ਚ ਆ ਚੁਕੀ ਸੀ. ਗ਼ਲਤ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਹ ਸਾਰੀ ਜਿਨਸ- 
ਮ਼ੈਦਾਵਾਰ ਖਾਲਸ / ਅਸਲ ਜਿਨਸ-ਪੇਦਾਵਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ. ਜਿਸ ਦੀ ਕਿ ਦੁਬਾਰਾ ਖੇਤੀ ਚ ਲੜ 
ਨਾ ਪਵੇ । ਵੱਡੇ / ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਆਪਣੇ ਵਰਤਣ (ਖਾਣ-ਪੀਣ ਅਤੇ ਬੀਜਾਂ ਆਦਿ) ਲਈ 
ਕਾਫੀ ਅਨਾਜ ਤੋਂ ਹੌਰ ਖੇਤੀ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਰਖ ਕੇ, ਬਾਕੀ ਨੂੰ ਹੀ ਜਿਨਸ-ਮੰਡੀ 
'ਚ ਵੇਚਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਇਸ ਜਿਨਸ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਆਪਣੇ ਹੀ ਵਰਤਣ-ਖਾਣ ਲਈ ਨਹੀਂ 
ਸਨ ਖਰੀਦਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਮੰਡੀ 'ਚ ਵਿਕਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਪਾਰਕ ਪੱਖੋਂ 
ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਸੀ । 

ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਛੌਟੀ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ ਦੁਆਰਾ ਵੇਚੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ, ਸਹੀ ਰੂਪ ਚ 
ਵਪਾਰਕ ਜਿਠਸਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਛੌਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਆਰਥਕ-ਸਮਾਜਕ ਤੋਂ 


ਸੇਧ[24 





ਜਭਿਆਚਾਰਕ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਪੁਰਾ ਕਰਨ ਲਈ, ਆਪਣੀ ਘੱਟ ਪੈਦਾਵਾਰ 'ਚੋਂ ਵੀ ਮਜਬੂਰਨ ਕੁਝ ਨਾਂ 
ਕਝ ਫ਼ਸਲ ਦੇ ਸਮੇ' (ਮੰਡੀ ਵਿਚ) ਵੇਚ ਦੇਦੇ ਸਨ । ਪਰ ਫਿਰ ਲੋੜ ਪੈਣ 'ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਵਰਤਣ-ਖਾਣ ਲਈ ਦੁਬਾਰਾ ਮੰਡੀ 'ਚੋਂ` ਇਹਨਾਂ ਹੀ _ਜਿਨਸਾਂ ਦੀ ਮਹਿੰਗੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਤੋਂ ਬੇਮੌਸਮੀ 
ਖਰੀਦ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਅਸਲ 'ਚ ਤਾਂ ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨ ਦੀ ਕਮਾਈ / ਫ਼ਸਲ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਵਫਤਣ-ਖਾਣ ਦੇ ਗ੍ਜ਼ਾਰੇ ਲਈ ਹੀ ਮਸਾਂ ਪੂਰੀ ਹੁੰਦੀ `ਸੀ । ਫਿਰ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਲਗਾਨ / ਠੇਕਾ ਦੇਣ, 
ਲਿਆ ਕਰਜ਼ਾ ਮੋੜਨ, ਵਿਆਜ ਤਾਰਣ, ਲ੍ੂਣ-ਤੇਲ ਅਤੇ ਕੱਪੜਾ ਆਦਿ ਖਰੀਦਣ ਲਈ ਨਕਦ- 
ਰਕਮ ਦੀ ਲੌੜ ਪੈਂਦੀ, ਸੋ ਉਹ ਮਜਬੂਰਨ ਆਪਣੀ ਉਪਜ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਜਿਨਸ ਦੇ ਰੂਪ `ਚ 
ਮੰਡੀ 'ਚ ਸਸਤੀ ਕੀਮਤ 'ਤੇ (ਉਦੋ ਫ਼ਸਲ ਸਮੇਂ ਅਨਾਜ ਅਤੇ ਹੌਰ ਵਪਾਰਕ ਜਿਨਸਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕੀਮਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੇਠਾਂ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ) ਵੇਚਣਾ ਪੈਦਾ ਸੀ । ਮਰਨ-ਜੈਮਣ, ਵਿਆਹ-ਸ਼ਾਦੀ ਅਤੇ 
ਹੌਰ ਦਿਨ ਤਿਉਹਾਰ ਦੇ ਸਮੈ (ਆਪਣੀ ਵਿੱਤ ਤੋ ਵਧ) ਖਰਚ ਕਰਨ ਲਈ (ਆਰਥਕ ਪਖ" ਇਹ 
ਖਰਚ ਭਾਵੇ” ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਹੀ ਲਗਣ, ਪਰ ਸਮਾਜਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਖੋਂ ਇਹਨਾਂ ਖਰਚਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਖ਼ਾਸ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ) ਲਈ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਟੱਬਰ ਦੇ ਵਰਤਣ-ਖਾਣੋ ਲਈ ਰਖੀ ਥੋੜੀ 
ਜਿਹੀ ਬਾਕੀ ਰਹਿੰਦੀ ਉਪਜ ਨੂੰ ਵੀ ਵੇਚਣਾ ਪੈਂਦਾ ਸੀ / ਇਸ ਮਜੂਰਨ ਵੌਚੀ ਜਿਨਸ ਦੀ ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਲੋੜ ਲਈ ਫਿਰ ਬੋਮੌਸਮੀ-ਖਰੀਦ (ਮਹਿੰਗੀ ਕੀਮਤ ਦੇ ਕੇ) ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਇਵੇ' ਇਹਨਾਂ 
ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਵਲੋ ਆਪਣੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ 34 ਫੀ ਸਦੀ ਅਤੇ ਖੇਤੀ ਦੀ ਕੁਲ ਜਿਨਸ- 
ਹੈਦਾਵਾਰ 'ਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 26 ਫੀ ਸਦੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਅਸਲ 'ਚ਼ ਇਸ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਸੀ । ਇਹ 
ਹੀ ਹਾਲਤ ਦਰਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ 'ਚ" ਹੇਠਲੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਸੀ। ਸੌ, ਖੋਤੀ 'ਚੋਂ' ਹੁੰਦੀ ਕੁਲ 
ਜਿਨਸ-ਧੈਦਾਵਾਰ 'ਚ ਛੋਟੇ / ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਮਿਕਦਾਰ 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਘੱਟ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਵੀ ਬੜੀ ਸੀਮਤ ਹੱਦ ਤਕ ਹੀ ਸੈਭਵ ਸੀ । 
ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫੀਊਡਲ 1 ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ ਢਾਂਚੇ ਅਤੈ ਇਸ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਮਾਰੂ ਪਕੜ (ਫੀਊਡਲ-ਲੁਟ) ਕਰਕੇ ਹੇਠਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ ਆਰਥਕ- 
ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਲਗਾਤਾਰ ਨਿਘਰਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ । 
ਭਾਰਤੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨੇ ਸੈਤਾਲੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਭਾਰਤੀ-ਆਰਥਕਤਾ 
ਨੂੰ ਵਿਕਸਤ ਕਰਨਾ _ ਚਾਹਿਆ । ਇਹ ਤਦ ਤਕ ਸੈਂਭਵ ਨਹੀ ਸੀ _ਜਦ ਤਕ ਖੋਤੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫੀਉਡਲ / ਅਰਧ-ਫੀਊਡਲ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪਕੜ (ਫੀਉਡਲ-ਲੁਟ) ਕਾਇਮ ਸੀ । 
ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ-ਮੁਫਾਦਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਭਾਰਤੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨੇ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 'ਚੋ' ਪੇਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਫੀਉਡਲ / ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਕੌਮ 'ਜ਼ਮੀਨੀ-ਸੁਧਾਰ' ਦੇ 
ਪਰੌਗਰਾਮਾਂ ਰਾਹੀ ਅਰੈਭਿਆ । ਫਿਰ ਫੀਊਡਲ ਅਨਸਰਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨੀ ਤੇ 
ਖੋਤ-ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ ਸੈਭਵ ਆਰਥਕ-ਸਿਆਸੀ ਸੋਘਰਸ਼ਾਂ ਤੱ ਡਰ ਕੇ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਸਰਮਾਏ- 
ਦਾਰੀ ਨੇ ਫੀਉਡਲ ਹਿੱਤਾਂ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕੀਤਾ । ਖੋਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਅਤੇ ਖਾਸ ਕਰ ਇਸ ਦੀ 
ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਿਚ ਖਾਸ ਵਾਧਾ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅੰਨ-ਸੈਕਟ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ । ਇਸ ਸਮੇਂ ਖੇਤੀ 
'ਚ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਰਹੇਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੇ ਫੀਉਡਲ ਸਬੈਧਾਂ -- ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਰਾਹੀ' ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਜਮਾਤੀ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਚ ਹੋਰ ਵਾਧਾ ਕਰ ਦਿਤਾ । 
ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੇਂਡੂ-ਆਰਥਕਤਾ ਦੀਆਂ ਫੀਉਡਲ | ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਤੱ ਬਚਣ 
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ਲਈ ਅਤੇ ਖੋਤੀ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ-ਪੈਦਾਵਾਰ (ਤੇ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ) ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਹੁਕਮਰਾਨ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨੇ (ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਰਾਹੀਂ) 'ਸਰਮਾਏਦਾਰ-ਜ਼ਮੀਨੀ-ਸੁਧਾਰ (ਜ਼ਮੀਨ ਨਾਲ ਮਨੁਖ 
ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ) ਦੀ ਗੱਲ ਅਧ 'ਚ ਛੱਡ ਕੇ ਖੋਤੀ ਕਰਨ ਦੀ 'ਨਵੀ' ਤਕਨੀਕ' (ਜਿਸ ਰਾਹੀ" ਅਖੌਤੀ 
(“ਹਰਾ ਇਨਕਲਾਬ ਜੇਮਿਆ) ਦੀ ਆੜ ਲਈ । ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਜਦ ਗੱਲ ਰਾਸ ਆਉਦੀ ਨਾ ਦਿਸੀ 
ਤਾਂ ਗੱਲ ਗਰੀਬੀ ਹਟਾਓ' ਦੀ ਭੁਲੇਖਾ-ਪਾਊ ਬਿਆਨ ਬਾਜ਼ੀ ਤਾੰ 20-ਨੁਕਾਤੀ ਆਰਥਕ ਪਰੌਗਰਾਮ 
ਦੀ ਸਿਆਸਤ (ਤੇ ਇਸ ਰਾਹੀ' ਜ਼ਮੀਨੀ ਸੁਧਾਰ) ਤਕ ਆ ਪਹੁੰਚੀ ਹੈ । 
ਕਿਉ'ਕਿ ਸੈਤਾਲ) ਤੋ ਹੁਣ ਤਕ ਹੁਕਮਰਾਨ ਚਲੀ ਆਉਦੀ ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਵਲੋ" ਭਾਰਤੀ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ ਬਣਾਏ ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਪਰੋਗਰਾਮਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਜਿਆਸੀ ਮੰਤਵਾਂ ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਸਬੋਧ `ਚ ਭਾਰਤੀ ਸਰਮਾਏ- 
ਦਾਰੀ ਦੇ (ਹੁਕਮਰਾਨ ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਰਾਹੀ) 'ਜ਼ਮੀਨੀ-ਸੁਧਾਰ ਦੇ ਪਰੋਗਰਾਮ ਦੀ ਸਿਆਸਤ 
ਨੂੰ ਅਗਲੀ ਵਾਰ ਵੇਖਾਂਗੇ । 
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ਡਾ: ਨਾਮਵਰ ਸਿੰਘ 
ਕਲਾਤਮਕ ਸੁਦਰਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ 


ਮਲਾਰਮੇ ਨੇ ਕਿਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀ', ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਅਤੇ ਉਹ ਅਰਥ-ਰਹਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ -- ਇਨਾਂ ਜੋੜਣਾ ਉਹ ਭੁੱਲ ਗਿਆ । ਵਿਚਾਰਾਂ ਤ` ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਨੂੰ ਅੱਡ ਕਰਕੇ, ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਿਲਪ `ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਕੇ, ਉਸ ਨੇ ਬੇਹੱਦ ਮਾਹਰ ਅਤੇ ਸੈਕੰਤਕ 
ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਲਿਖੀਆਂ । ਇਹ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਥੋੜੇ ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਯੂਰਪ ਦੇ ਹਰ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਦਿਖਾਈ ਦਿਤੀ । ਅਜ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਮਲਾਰਮੇ ਦੇ ਉਸ ਕਥਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ 'ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨਾਂ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

'ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪਰਗਟਾਅ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ, ਭਾਸ਼ਾ ।' ਇਸ ਲਈ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਲਾਤਮਕ 
ਮੇਦਰਤਾ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਉਸ ਮਾਧਿਅਮ `ਤੇ ਵਸੀਕਾਰ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ 
ਮਾਧਿਅਮ ਨੂੰ ਹੀ ਮਨੋਰਥ ਮੰਨ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਕਾਰੀਗਰੀ ਵਿਚ ਸਿਮਟ ਜਾਣਾ, ਕੋਰਾ ਰੀਤੀਵਾਦ ਜਾਂ 
ਰੂਪਵਾਦ ਹੈ । ਉਪਰੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਇਉ” ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀ ਕਰ 
ਸਕਦਾ, ਪਰ ਵਿਵਹਾਰ ਵਿਚ ਵੱਡੋ ਵੱਡੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਇਸੇ ਰਾਂਹ 'ਤੇ ਭਟਕਦੇ ਦੇਖੋ ਗਏ 
ਹਨ । -----” ਪਰ ਫਿਚਾਰ-ਰਹਿਤ ਬੇਹੱਦ ਸ਼ਿਲਪ-ਮੰਹ ਦਾ ਭੈੜਾ ਨਤੀਜਾ ਵਾਰਤਕ ਵਿਚ 
ਉਨਾ ਨਹੀ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ । ਰੀਤੀਕਾਲ ਦੇ ਕਵੀ ਆਖਰੀ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਘਨਾਖਸ਼ਰੀ ਜਾਂ ਸਵੱਯਾ ਦਾ ਆਖਰੀ ਚਰਣ ਖੂਬ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਜਾਂ ਚਮਤਕਾਰ ਪੂਰਨ ਘੜਣ ਲਗੇ ਸਨ 
ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਚਰਣ ਸਿਰਫ਼ ਛੋਦ-ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਭਰ ਵਿੰਦੇ ਸਨ । ਏਧਰ ਨਵੇ ਗੀਤਕਾਰ ਵੀ ਕਵਿਤਾ 
ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪੰਕਤੀ ਖੂਬ ਰੈਗ ਜਮਾਉਣ ਵਾਲੀ ਲੱਭ ਕੇ ਬਾਕੀ ਪੰਕਤੀਆਂ ਸਿਰਫ਼ ਗੀਤ ਨੂੰ ਆਕਾਰ 
ਦੇਣ ਲਈ ਬਿਠਾਉ'ਦੇ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਅੱਤਿ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਵਿਚ ਇਹ 
ਰੂਪਵਾਦੀ ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਕੁਝ ਸਭਯ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਕਵੀ ਆਪਣ ਮਾਧਿਅਮਾਂ ਨਾਲ 
'ਪਯੋਗ' ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਦੀ ਛੋਦ ਨਾਲ, ਕਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨਾਲ, ਕਦੀ ਸਿਰਫ਼ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ, 
ਕਦੀ ਵਿਰਾਮ-ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅਤੇ ਕਦੀ ਇਕ ਹੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਨਾਲ । ਉਹ ਇਸ 
ਜ਼ਿਲਪ ਵਿਚ ਇਨਾਂ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸ਼ਾਵਸਤ੍ਰ ਪਿਛੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਪਰ ਉਸ ਦੀ 
ਕਾਰੀਗਰੀ ਹੀ _ਕਾਰੀਗਰੀ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਏਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਜ਼ੌਰ ਦੇਣ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 





#` ਜਿਥੇ ਜਿਥੇ ------ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹਨ, ਉੱਥੋਂ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਕ੍ਰਝ ਸਤਰਾਂ 
ਛਡ ਦਿਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ -- ਅਨੁਵਾਦਕ । 
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'ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ' ਨਾ ਕਹਿ ਕੇ 'ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ' ਹੀ ਕਿਉ” ਨਾ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇਂ, ਏਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਵਿਚ ਤੱਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ' ਪੈਦਾ । ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਭਾਵ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਕੋਰੇ ਸ਼ਿਲਪ-ਸੋਸਕਾਰ 
ਨੂੰ ਅਸਫ਼ਲ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਹਿ ਕੇ ਉਹ ਤਿਰਸਕਾਰ ਭਾਵੇ ਦੇਣ ਹੀ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਵਿਚ 
ਹੈ, ਉਹੋ ਰੂਪਵਾਦ । 

ਰੂਪਵਾਦੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਭਾਵ 
ਤੋਂ ਉੱਕਾ ਹੀ ਕੋਰੀ ਹੋਵੇ, ਸਗੋ ਇਹ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਭਾਵ ਤੋਂ ਵਧ ਸ਼ਿਲਪ ਦਾ 
ਉਭ੍ਰਾਰ ਹੋਵੇ । ਜਦ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਾਰਥਕ ਅਤੇ ਇੱਛਾ-ਭਰੇਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੁਝ ਨਾ 
ਕੁਝ ਅਰਥ ਤਾਂ ਹੋਵੇਗਾ ਹੀ ਅਤੇ ਅਰਥ ਦੇ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਭਾਵ ਦਾ ਮੇਲ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ, ਪਰ ਰੂਪਵਾਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਭਾਵ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ ਨਹੀ 
ਮਿਲਦੀ । ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਰੂਪਵਾਦੀ ਉਸ ਗਾਲੜੀ ਵਾਂਗ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੱਲ ਕਰਨ ਦੀ 
ਚਤੁਰਾਈ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਕਹਿਣ ਲਈ ਕੌਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਗੱਲ ਨਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਘੰਟਾ ਦੋ ਘੰਟੇ ਗੱਲ ਕਰਨ ਬਾਅਦ ਵੀ ਹਾਸਿਲ ਕੁਝ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਇਹ ਅਚਨਚੇਤ ਨਹੀ” ਕਿ ਹਿੰਦੀ 
(ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਵੀ -- ਅਨ:) ਦੇ ਇਹ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਕਵੀ ਕਦੀ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਨਹੀ 
ਕਰਦੇ । ਰੂਪ-ਗਲਪ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ-ਸ਼ਿਲਪ ਦੀ ਏਨੀ ਚਰਚਾ, ਪਰ ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਨਾਲ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਸਜ਼ਿੰਦ, ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਬਿਲਕੁਲ ਚੁਪ ਰਹਿਣ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੋਰ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਉਥੇ ਉਹ ਕਦੀ ਕਦੀ ਗੋਲਮੋਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸਤੂ ਦਾ 
ਉਲੇਖ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਵੀ ਰੂਪਵਾਦ 'ਤੇ ਪਰਦਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਜਾਂ ਉਸ ਮਤਲਬ ਲਈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ 'ਰੈਸ਼ਨਲਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਤਰਕ ਵੀ ਅਜੀਬ ਹੈ : 'ਨਵਾਂ 
ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਨਵੇ ਰਾਗਾਤਮਕ ਸੈਬੋਧਾਂ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਨਵੇ" ਰਾਗਾਤਮਕ ਸੈਬੋਧ ਨਵੀਆਂ ਸਮਾਜਕ 
ਹਾਲਤਾਂ ਕਰਕੇ ।' ਉਪਰੋ' ਵੇਖਿਆਂ ਸਮਾਜਕ ਜ਼ਰੂਰਤ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਜਾਪਦਾ ਹੋਵੇਂ ਵੀ, ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਵਿਚ 
ਸਾਰਾ ਨਵਾਂ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ 'ਨਵੇ' ਰਾਗਾਤਮਕ ਸੰਬੋਧਾਂ ਦੇ ਨਾਂ `ਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਸਮਾਜ-ਨਿਰਪੱਖ ਮੱਧਵਰਗੀ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਮਾਨਸਕ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਦਾ ਹਮਦਰਦੀ ਭਰਿਆ ਅਤੇ ਦਿਲਕਸ਼ ਚਿਤ੍ਰ (68080) 
ਹਨ । ਇਸੇ ਆਤਮਹੀਣਤਾ ਕਾਰਨ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ `ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਨਹੀ' ਦਿੰਦੇ । ---- ਮਤਲਬ 
ਇਹ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਸਮੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਵਿਚ 
ਪੈਠਣਾ ਲੋੜ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਅਟੁੱਟ ਸੈਬੋਧ ਜਾਂ 
ਉਸ ਦੇ ਮਹੱਤਵ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਜੇ ਵੱਡੇ ਤੋ ਵੱਡਾ ਰੂਪਵਾਦੀ ਵੀ, ਆਪਣੀ ਵਕਾਲਤ 
ਲਈ ਹੀ ਸਹੀ, ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਅਤੇ 'ਸਮਾਜਕ ਜ਼ਰੂਰਤ' ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਇਸ ਦਾ ਸਾਫ਼ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਬਜਾਇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਵੱਧ ਹੈ । ਇਸੇ 
ਲਈ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਆਲੋਚਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤਰ ਦੀ ਚਰਚਾ ਵੱਧ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਤੇ 
ਜ਼ੋਰ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਢਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਮਹਾਨ ਪਰੋਪਰਾ ਵੀ ਇਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ ਦੇ 
ਮਹੱਤਵ 'ਤੇ ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । -- 4- ਕਹਿਣ ਲਈ ਗੁੱਲ ਵੱਡੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਢੋਗ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਖ਼ੁਦ ਲਿਪਟਿਆ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਕੋਲ ਇਹੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਗੱਲ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਬਿਹਾਰੀ ਆਦਿ ਚਤੁਰ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਿਲਪੀ ਕਵੀਆਂ ਨਾਲੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਪਰ ਚੂਕ 
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ਲਿਆ । ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ 'ਲੋਕ ਸੋਗ੍ਰਹਿ ਦੀ ਫ਼ਿਕਰ ਵੱਧ ਸੀ, ਉਹ ਕਵੀ ਭੁੰਜੇ ਪਏ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਦੇ 
ਉਧਾਰ ਲਈ ਬੇਚੈਨ ਸਨ । ---- ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਰੀਤੀਵਾਦੀ ਕਵੀ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਤੋਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਰਵਾਹ 
ਕਿਥੋਂ ? ਸਮਾਜ ਦੇ ਦੁਖਾਂ-ਦਰਦਾਂ ਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਕਿਉ” ਜਾਂਦੀ ? ਨਤੀਜਾ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ । 
ਕਾਵਿ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਨਾ ਕਰਕੇ ਵੀ, ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਉਚ ਕਾਵਿ-ਕ੍ਰਿਆ ਦਾ 
ਉਦਾਹਰਣ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਿਆ ਅਤੇ ਰੀਤੀਵਾਦੀ ਕਵੀ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਉਸ ਦੀ ਸਾਧਨਾਂ ਕਰਕੇ ਵੀ 
ਉਲੰਘਦੇ ਰਹੇ । ਪ੍ਰਯੋਗ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਰਖਣ ਵਾਲੌ ਆਧੁਨਿਕ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਤੋਂ ਸਿਖਿਆ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਭਿਆਸ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਜਿਵੇ" ਕੋਈ 
ਸਿਹਤਮੰਦ ਹੋਣ ਲਈ ਘਿਉ ਦੁੱਧ ਫਲ ਆਦਿ ਤਾਕਤਵਰ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਇਸਤੇਮਾਲ ਨਾ ਕਹਕੇ 
ਜਾਂ ਤਾਂ ਯੋਗ ਆਸਨ ਅਤੇ ਸਿਹਤ ਰੱਖਿਆ ਆਦਿ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਨੇਮ ਰਟਦਾ ਰਵੇ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇਮਾਂ ਦਾ 
ਅਭਿਆਸ ਕਰੇਂ । ਇਹ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਰੁੱਖ਼ ਨੂੰ ਵੱਢ ਕੇ ਪੱਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿੰਜਣ ਵਰਗੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸਿੱਟਾ 
ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤ੍ਹ `ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜ਼ੌਰ ਦੇਣਾ ਉਲ੍ਹਾਰ ਹੋਣਾ ਨਹੀ ਹੈ, ਸਗੋ ਸਹੀ 
ਤਰੀਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ `ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । 

ਹੁਣ ਸਵਾਲ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ 'ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦੇਣ ਦੇ ਸਹੀ ਮਾਇਨੇ ਕੀ ਹਨ ? ਕੁਝ 
ਲੌਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਟੋਟਕਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉੱਚੀ ਕਵਿਤਾ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ 7 ਵੀ ਕਿਤੇ 
ਕਿਤੇ ਆਪਣੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਤਾਰਿਆ ਹੈ । ਪਰ ' ਆਣੇ ਲੌਕੀ' 
ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਂਕਾਵਾਂ ਦੀ ਵੱਡਤਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਵਾਦਾਂ ਕਾਰਨ ਨ.) ਹੈ ।।-4- 
ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਕਥਾਂ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੌਰੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕੀ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਦਾ ਇਹੋ ਅਰਥ ਹੈ ? ਕੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 
ਮਹਾਨ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ੪੩]05810॥ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਢੰਗ ਇਹੋ ਹੈ ? ਜਵਾਬ ਸਾਫ਼ ਹੈ । ਖ਼ੁਦ ਇਨਾਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਰਚਣਹਾਰ ਕਵੀ ਅਤੇ ਲੇਖਕ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਲਕੀਆਂ ਮੰਨਣਗੇ । ਰ੍ 

ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਆਪਸੀ ਸੈਬੋਧਾਂ ਦੇ ਸਜਿੰਦ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚੋ“ ਸਹਿਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਧੁਨੀ 
ਛੱਡਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਟੇ ਚਿਤਰੇ ਗਏ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲੋਂ ਹੋਏ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਉਪਰੋਂ' ਥੋਪੇ 
ਗਏਂ ਨਹੀਂ । ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਏਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਜਿੰਦ ਚਿੱਤਰਾਂ ਅਤੇ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਗਟ 
ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਆਉਦੀ ਕਿਵ“ ਹੈ ? ਵਿਚਾਰ ਜਿਵੇ' ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵੀ ਉਵੇਂ` ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਉਹ ਕਿਤਾਬਾਂ ਰਾਹੀ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕਿਤਾਬੀ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਉਹ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋਂ ਦੂਰ ਇਕਾਂਤ ਕਮਰੇ ਵਿਚ ਅਰਾਮ 
ਕੁਰਸੀ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਤੋ" ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਇਕਾਂਤ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ-ਚਿੰਤਨ ਦਾ 
ਰੂਪ ਲੈੱਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਜੇ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੈਘਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਿਛਾਵਰ ਕਰਕੇ ਹਾਸਿਲ ਹੰਦਾ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਉਸੇ ਗਰਮੀ, ਉਸੇ ਤਾਜ਼ਗੀ, ਉਸੇ ਸਜਿੰਦ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਉਸੇ _ਕਰਮਸ਼ੀਲਤਾ ਅਤੇ ਉਸੇ ਮੁਰਤੀਮਾਨ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਹੀ ਮਹੱਤਵ ਹੈ । 

ਵਿਆਪਕ ਸਮਾਜ ਤੱ” ਕੱਟੇ ਹੋਏ ਮੱਧਵਰਗੀ ਆਦਮੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਬੇਅਰਥ 
ਅਤੇ ਬੇਰੇਗ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਏਨ੍ਹਾਂ ਅਮੂਰਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਝੱਲਣ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਵੀ ਉਲ੍ਹਾਰ ਹੀ ਕਹੀ 
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ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਫਲ ਦੇ ਉਸ ਰਸ ਵਰਗੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਜੀਵ ਫਲ ਵਿਚੋਂ ਨਿਚੌੜ ਕੇ 
ਬੋਤਲ ਵਿਚ ਬੈਦ ਕਰ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨਿਚੌੜੇ ਹੋਏ ਰਸ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਠਾਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਪੱਤਿਆਂ ਨਾਲ ਸਜੇ ਛਿਲਕੇ, ਰੇਸ਼ੇ, ਗੁਠਲੀ ਵਾਲੋਂ ਸਜੀਵ ਫਲ ਦੀ ਸੁੱਦਰਤਾ ਅਤੇਂ ਰਸ-ਭਰਪੂਰਤਾ 
ਹੌਰ ਹੀ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਹੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਰਸ ਦੀ ਹੀ ਮਹਿਮਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਮੈਭਵ ਉਦੋ” ਹੀ ਹੈ, ਜਦੋ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਹੋ ਕੇ ਉਪਭੌਗ ਕਰੋਂ ਅਤੇ ਉਸ 
ਭੋਗ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰੇਂ ਅਤੇ ਸਹਾਈ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ 
ਸੁਖ-ਦੁਖ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲਵੇ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਉਪਭੋਗ ਕਰਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਸਮਝ ਲਿਆ ਜਾਵੇ । ---- ਇਸ ਲਈ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇ 
ਵਸਤੂ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ - ਯਥਾਰਥ ਜਗਤ ਦੀ ਸਚਾਈ ਦਾ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਗਹਿਰਾ 
ਗਿਆਨ । ਇਸੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਉਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਸੋਪਰਨ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਅਰੁਕ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਰਬਵਿਆਪੀ ਸੋਬੇਧਾਂ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਬਧਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦੇ ਜਤਨਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੈ । 
ਅਜ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡੀ ਸਮੱਸਿਆ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਲੇਖਕ ਮੱਧ ਵਰਗ 
ਦੇ ਹਨ -- ਉਸ ਵਰਗ ਦੇ, ਜਿਸ ਦਾ ਸੇਬਧ ਵਿਆਪਕ ਲੌਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਦਿਨ-ਬ-ਦਿਨ ਘਟਦਾ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਂ ਇਹ ਸੰਬੋਧ ਮਨੁੱਖੀ ਨਾ ਰਹਿ ਕੇ, ਲਗਾਤਾਰ ਵਪਾਰਕ ਹੁੰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਆਪਣੀ ਸਾਹਿੱਤਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਤੱ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਆਪਕ ਲੋਕ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਦੂਰੀ ਏਨੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਕਦੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਵਿਆਸ, ਬਾਲਮੀਕੀ, ਕਾਲੀਦਾਸ 
ਆਦਿ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਕਵੀਆਂ ਅਤੇ ਕਬੀਰ, ਸੂਰ ਤੁਲਸੀ ਆਦਿ ਹਿੰਦੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਸਮਾਜ 
ਇਸ ਗਹਿਰਾਈ ਤਕ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਪਿੰਡਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਖਾਈ 
ਨਹੀਂ' ਸੀ । ਮਨੁੱਖ-ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਜ਼ਾਰੂ ਸੈਬੈਧ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਇਹ ਭੂਤ ਦੇ 
ਪਤੀ ਸਿਰਫ਼ ਅੰਨ੍ਹੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਵਿਚ ਵੀ ਰਵਿੰਦਰ 
ਨਾਥ ਠਾਕੁਰ, ਪੋਮਚੇਦ, ਪ੍ਰਸਾਦ ਆਦਿ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਮੱਧ ਵਰਗ ਆਮ ਲੋਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋ” ਏਨਾਂ 
ਟੁੱਟਿਆ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗਾਂਧੀ ਜੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ ਕੌਮੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਪਿੰਡਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਚੇਤੈਨ-ਧਾਰਾ ਦਾ ਰੂਪ ਢੇ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਇਸੇਂ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਂਸ 
ਸ਼ਕਤੀ, ਉਮੀਦ ਅਤੇ ਤਰਲ ਇੱਛਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧੁੱਪ ਛਾਂਈ ਰੋਗ ਸਜਿੰਦ ਹੋ ਉਠ ਹਨ । ਲੋਕ ਗੀਤਾਂ 
ਦੀ ਟੁੰਬਨ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਇਹੋ ਰਹੱਸ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਹਿੱਸਾ ਹੁਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਅੱਨ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੋ ਕਿਸ਼ਤੀਆਂ 'ਤੇ ਸਵਾਰ ਹੈ । ਇਕ ਬਨੇ $ਮ ਦੇ ਦੇ ਮੱਧਵਰਗ ਦੇ 
ਸਸਕਾਰ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਬੈਨ ਵਿਆਪਕ ਲੌਕ ਜ਼ਿਦਗੀ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦੀ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ । ਉਸ ਵਿਚ 
ਅੰਤਰ ਦਵੈਦ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਹੀ ਅਨੁਭਵੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵਰਤਮਾਨ ਸਮਾਜ 
ਵਿਵਸਥਾ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੀ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਵਸਥਾ ਨੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਵੀ ਵਪਾਰਕ ਵਸਤੂ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । 'ਇਕ ਅਧਿਐਨ' ਸੀਰੀਜ਼ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਕਰਨੀ ਸੌਖੀ ਹੈ, ਪਰ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਚਾਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਜੌ ਲੋਕ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿੰਦਕ ਸਨ, ਉਹੋ ਲੋਕ ਅਜ ਦਿੱਲੀ, ਆਗਰਾ ਆਦਿ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਕਾਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਤਕਾਜ਼ੇ 
'ਤੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਉਪਯੋਗੀ ਆਲੌਚਨਾ-ਸੈਗ੍ਰਿਹਾਂ `ਤੇ ਕੇਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹੋ ਗੱਲ ਹੈ 
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ਭਟ - - 


ਵੈ 


'ਵਾਸ਼ਨਾ (ਕਾਮ) ਅਤੇ ਹੱਤਿਆ' ਵਾਲੇ ਬਾਜ਼ਾਰੂ ਨਾਵਲਾਂ ਦੀ । ਦੌਸ਼ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦਾ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਦੋਸ਼ ਹੈ ਉਸ ਵਪਾਰੀ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਹ ਸ਼ੁੱਧ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਉੱਚ (?) ਕਲਾ-ਕਿਰਤਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਛਾਪ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਜੇ ਛਾਪ ਵੀ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ 
ਵਿਕ ਨਹੀਂ ਰਹੀਆਂ; ਆਮ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਉਹ ਆਪ ਛਾਪਣ ਨੂੰ ਮਜਬੂਰ ਹੋਂ ਰਹੇ 
ਹਨ । ਆਪਣੀ ਸ਼ੁਧਤਾ ਦੇ ਸੀਮਤ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਸਿਮਟੇ ਹੋਏ ਇਹ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵੀ ਮੌਜੂਦਾ ਸਮਾਜਕ 
ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਦਬਾਅ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਸਿਧਾਂਤਕ ਚਰਚਾ ਦੌਰਾਨ ਅਜਿਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ 
ਬਚਾ ਜਾਣਾ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਚੰਗਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਥੇਂ ਜਾਣ-ਬੁਝ ਕੇ ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਕਹੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਏਸ ਆਰਥਕ ਚੱਕੀ ਵਿਚ ਪਿਸਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਸਾਹਿਤ 


ਚਰਚਾ ਵਿਚ 'ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਆਰਥਕ ਆਧਾਰ' ਤੋ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੜਕ ਉਠਦੇ ਹਨ । 


ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਇਹੋ ਹੈ । ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਦੇਖਦੇ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ, ਜਦ 
ਉਹ ਇਸ ਸਾਹਿਤ-ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਗਿਆਨਕ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ ਕਮ 
ਨਹੀ' ਲੈਦਾ, ਤਾਂ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਖ਼ੁਦ ਆਪਣੇ ਹੀ ਖਿਲਾਫ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਹੀ 
ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਹਾਣੀ ਪਹੁੰਚਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੋ ਵਸਤੂ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹੋ ਹੈ 
ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਆਤਮ-ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰੇ । ਜਦੋ ਤਕ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ” ਕਰਦਾ 
ਉਸ ਵਿਚ ਉਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀ ਆਵੇਗਾ, ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਕਲਾਤਮਕ ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਸੱਚ ਦਾ ਪੱਲਾ ਛਡ ਕੇ ਕੁਝ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵਿਅਕਤੀ-ਸੁਤੇਤਰਤਾ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਬੁਲੰਦ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਇਸ ਪੀੜ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਪੀੜ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੈਪੂਰਨ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਦੁਸ਼ਮਣ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਢੰਗ ਅਰਾਜਕਤਾਵਾਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵਰਤਮਾਨ ਤੱ ਉਨੇੱ 
ਪੀੜਤ ਨਹੀਂ, ਜਿੰਨੇ ਭਵਿੱਖ ਤੋਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਮਾਨ ਦੀ ਕੁਲ ਪੀੜ੍ਹ ਇਸੇ ਸੂਤਰ ਵਿਚ 
ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿ 'ਵਿਅਕਤੀ-ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਅਜ ਖ਼ਤਰੇ ਵਿਚ ਹੈ ।' ਸਮੂਹਕ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਵਿਚ 
ਹੀ ਸੱਚੀ ਵਿਅਕਤੀ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਹੈ, ਇਸ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਉਹ ਨਹੀ' ਸਮਝ ਪਾਉਂਦੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਸੁਤੈਤਰ ਲੋਕ-ਵਿਵਸਥਾ ਤੋਂ ਡਰਨ ਵਾਲੇ ਇਹ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਮੌਜੂਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ ਪੀੜ 
ਨੂੰ ਝੁਠਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਤਿਆਗਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਆਤਮ-ਵਿਰੋਧੀ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਜਨਤਾ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਜਾਣ ਦੀ ਗੱਲ ਨਾ ਕਰਕੇ, ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ 
ਦੀ 'ਸੈੱਸਰਸ਼ਿਪ' ਦੀ ਚਰਚਾ ਬਹੁਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਖਰ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭੈਅ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਆਮ ਆਦਮੀ ਵੀ ਸੁਤੇਤਰ 
ਹੋ ਜਾਣਗੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਰੋਕ ਵਿਅਕਤੀ-ਸੁਤੇਤਰਤਾ ਨੂੰ ਧੱਕਾ ਲਗੇਗਾ । ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਥੋੜਾ ਰੁਕ 
ਕੋ ਸਮਾਜ-ਨਿਰਪੱਖ ਇਕੱਲੋਪਣ ਦੀ ਪੀੜ, ਨਿਰਾਸ਼ਾ, ਉਦਾਸੀਨਤਾ, ਮਾਨਸਕ ਗੁੰਝਲਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ 
ਕਰਦੇ ਤਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ 'ਸੈੱਸਰਸ਼ਿਪ' ਦੀ ਫਜ਼ੂਲ ਚਰਚਾ ਛੱਡ ਕੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ 
ਆਮ ਜਨ-ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਵਿਚ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣ ਦਾ 'ਪ੍ਯੋਗ' ਕਰਦੇ । ਅਜਿਹਾ 
ਨਾ ਕਰਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਅਣਜਾਣ ਗ਼ੈਰ-ਇਮਾਨਦਾਰੀ' ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 'ਭਵਿੱਖ ਦੀ 
ਕਲਪਨਾ' ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਉਹ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਜਿਹੀ ਵਿਵਸਥਾ 
ਆਵੇ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹੌਰਾਂ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਭੱਠ ਵਿਚ ਪਵੇ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੇਰੋਕ ਛੋਟਾਂ ਮਿਲਣ । ਇਸ 
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ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਤੋਤਰਤਾ' ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਉਹ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਸੀ 
ਮਿਲਵਰਤਣ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ । ਆਪਸੀ ਸਹਿਯੋਗ ਦੀ ਅੰਤਮ ਪਾਪਤੀ ਹੀ ਸੁਤੈਤਰਤਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ 
ਸਹਿਯੋਗ ਅਤੇ ਸਹੂਲਤ ਵਿਚ ਮਗਨ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵਾਲੋਂ ਯੁਗ-ਪੁਰਸ਼ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਸੈਪੂਰਨ ਸਮੂਹ ਅਤੇ ਜਾਤੀ ਦੀ ਮਰਦਾਨਗੀ ਇਕੱਤਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਅਜਿਹੇ ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਵਿਸ਼ਾ ਵਸਤ ਦ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਪਰਤਿਭਾ-ਲੜੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਸੁਪਨੇ ਦਾ ਫੁੱਲ ਖਿੜਣ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ 
ਜੜ੍ਹਾਂ ਮੰਜੂਦਾ ਲੋਕ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਜਤਨਾਂ ਦੀ ਯਥਾਰਥ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਗਹਿਰਾਈ ਤਕ ਗਈਆਂ ਹਨ । 
ਪਰ ਇਥੋਂ ਤਾਂ ਕੁਝ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਸ਼ੱਕਾਂ ਤੋਂ ਫੁਰਸਤ ਨਹੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਉਹ ਆਪਣੀ ਦੌਲਤ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਏਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ੱਕਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ 
ਵਿਚ ਜਦ ਘੋਰ ਨਿਰਾਸ਼ਾਜਨਕ ਲੰਬੇ ਚਿਤਰਣ ਤੋਂ` ਪਿਛੋ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਭਾਵੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕਾਲਪਨਿਕ 
ਚਿਤਰਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕਦਮ ਅਸੁਭਾਵਿਕ ਅਤੇ ਥੋਪਿਆ ਹੋਇਆ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਮਨੁਖਵਾਦ ਦੀ ਲੰਬੀ-ਚੌੜੀ ਵਾਰਤਾ ਤੋ ਬਾਅਦ ਵੀ ਮਨੁਖੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਕੋਈ ਮੁਰਤ-ਰੂਪ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਮੂਰਤ ਰੂਪ ਨਹੀ” ਹ ਹੁਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਨਤਾ ਦੀ ਯਥਾਰਥ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਨਹੀ' ਹੈ । ਸੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਨੁੱਖਵਾਦ ਖੋਖਲਾ, ਝੂਠਾ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ 
ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਅੱਸ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਏਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੋਲਮੋਲ ਅਤੇ ਹਵਾਈ 
ਮਨੁੱਖਵਾਦ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਰਲਿਪਤ ਅਤੇ ਨਿਰਵਿਕਾਰ ਹੁਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀ' 
ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਦਾ ਕਲਿਆਣ ਮੰਗਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਉਹ ਵਿਰੌਧ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਪਾਪ, ਸ਼ੋਸ਼ਣ, ਦੀਨਤਾ, 
ਕਾਲਖ਼ ਆਦਿ ਅਮੂਰਤ ਮਨੋਵਿਕਾਰਾਂ ਦਾ; ਉਹ ਮੂਰਤ ਮਨੁਖੀ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦਾ ਨਾਂ ਲੈਦੇ ਹੀ ਖਾਮੋਸ਼ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਏਸ ਮਨੁੱਖਵਾਦ ਦਾ ਮਤਲਬ ਕੁਝ ਅਜਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿਰਫ਼ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਵਿਚਾਰ 
ਬਦਲ ਜਾਣਗੇ ਅਤੇ ਫੇਰ ਜਗਤ ਵੀ ਆਦਰਸ਼ ਹੋਂ ਜਾਵੇਗਾ । ਏਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦੇਣ 
ਦੀ ਗੱਲ ਉਹ ਸੋਚ ਨਹੀ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਕਿ ਉਥੇ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਸੰਘਰਸ਼ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ 
ਸਕਾ ਹੈ । (--4--) 
ਇਸ ਵਿਚ ਜ਼ਰਾ ਵੀ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ ਕਿ ਜਿਸ ਦਾ ਮਨੁੱਖਵਾਦ ਜਿਨਾਂ ਵੱਧ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ 
ਉਲਝਿਆ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਉਲਝਨ- 
ਭਰਿਆ ਹੋਵੇਗਾ । ਸੂਖਮ ਮਨੁੱਖਵਾਦੀ ਕਵੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ 'ਆਮ' ਗੱਲਾਂ ਕਹਿੰਦਾ ਰਵ੍ਰੇਗਾ, ਕਿਉ'ਕਿ 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼' 
ਦੇ ਚਿਤਰਣ ਵਿਚ ਖ਼ਤਰਾ ਹੈ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ" 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚਿੱਤਰਾਂ' ਅਤੇ 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ 
ਘਾਟ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਗਲਪ-ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਫ਼ ਨਿਰਜਿੰਦ ਸਮਾਨਯੀਕਰਣ 
(ਜਨਰਲਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ) ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਜਿਸ ਦਾ ਮਨੁੱਖਵਾਦ, ਜਿਨਾਂ ਹੀ 
ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਮੂਰਤ ਹੋਵੇਗਾ ਉਸ ਦੇ ਚਿੱਤਰਾਂ ਅਤੇ ਪਾਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਉਨੀ ਹੀ ਸਜੀਵਤਾ ਹੋਵੇਗੀ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਉਨੀ ਹੀ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਵਕ, ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਮਹਿਸੂਸੀ ਜਾ ਸਕਣ 
ਵਾਲੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਅਸੀਂ ਦੂਸਰਿਆਂ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਹੀਂ, 
ਜਿਹੜਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਲ ਸ਼ਿਲਪ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਆਪਣੀ ਕਲਾ ਨੂੰ ਚੌਪਟ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । 


ਇਸ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤੂ 'ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦੇਣ ਦਾ ਸਹੀ ਅਰਥ ਹੈ ਮੂਰਤ ਅਤੇ ਠੋਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਯੁਗ 
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ਦੀ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨਾ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਜਿੱਤ ਦੇ ਰਸ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਣਾ ਹੈ । 

ਯੁਗ-ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਮੂਰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਛਾਣਨਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ, ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਜਿੰਨੀ ਗੁੜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਘੁਲੀਮਿਲੀ ਰਹੇਗੀ, ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਨੀ ਹੀ ਕਲਾਤਮਕ 
ਉਚਤਾ `ਤੇ ਪਹੁੰਚੇਗੀ । ਅਨੇਕਾਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਅਜਿਹੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਜਨਤਾ ਦੀ ਪਾਰਟੀ ਦੋ ਸਰਗਰਮ 
ਕਾਰਕੁਨ ਹਨ, ਜਨਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਚੰਗੇ ਜਾਣੂੰ ਤੇ ਬੁਲਾਰੇ ਹਨ, ਫਿਰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਮੱਧਵਰਗੀ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਵਾਲੇ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹਨ । ਇਸੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਲੌਕੇਂ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ ਦਾ 
ਇਲਜ਼ਾਮ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਈਮਾਨਦਾਰ ਨਹੀ ਹਨ । ਗੱਲ ਠੀਕ ਹੈ, ਜੇ ਠੀਕ ਢੋਗ ਨਾਲ ਕਹੀ ਜਾਵੇ । 
ਜੇ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮੱਧ-ਵਰਗੀ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਦਾ ਜੋ ਸਾਹਿਤ ਲਿਖਦੇਂ ਹਨ, ਉਸੇ 
ਅਨਸਾਰ ਆਪਣੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਰਖਣ, ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ੁੱਧ ਅਤੇ ਤਾਰਕਿਕ ਈਮਾਨਦਾਰੀ 
ਬਈਮਾਨੀ ਤੇ ਵੱਡਾ ਪਾਪ-ਆਤਮਘਾਤ ਹੈ । ਜੇ ਇਸ ਇਲਜ਼ਾਮ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਜਨਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕਰਮਵਾਰ ਵਿਵਹਾਰਕ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਿਲੌ-ਜੁਲੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ, ਤਾਂ ਗੱਲ ਕੁਝ ਸਮਝ ਆਉਦੀ ਹੈ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕੰਮ ਇਕ ਦਿਨ ਦਾ ਨਹੀ' ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ 
ਕਿ ਜਿਨਾਂ ਮੱਧਵਰਗੀ ਕਵੀਆਂ ਨੇ, ਜਿਸ ਕ੍ਰਮ ਨਾਲ ਜਨਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਜੋੜਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਾ ਉਸੇ ਕ੍ਰਮ ਵਿਚ ਸਿਹਤਮੰਦ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਹੁੰਦੀ ਗਈ ਹੈ । ਵੇਡੇਂ ਹੋਏ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੜਣ ਦਾ ਇਹ ਕੈਮ ਲੋੜ ਨਾਲੋ ਮੱਧਮ ਚਾਲ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਨਿਜੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਦ” ਤਕ ਸਮਾਜਕ 
ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧ ਦੁਰ ਨਹੀ ਹੋਣਗੇ, ਵਿਅਕਤੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਦੂਰ ਨਹੀ ਹੋਣਗੇ ਅਤੇ 
ਜਦੋ ਤਕ ਵਿਅਕਤੀ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਹ ਅੰਤਰ ਵਿਰੌਧ ਦੂਰ ਨਹੀ” ਹੋਣਗੇ, ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤ੍ਹ 
ਅਤੇ ਰੁਪ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਇਹ ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧ ਬਣਿਆ ਰਹੰਂਗਾ । 

ਇਹ ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧ ਕਿਸੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨਾਲ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਹੋਂ ਸਕਦਾ, ਇਹ ਤਾਂ 
ਉਦੌਂ' ਹੀ ਦਰ ਹੋਵੇਗਾ ਜਦੋ ਆਦਮੀ ਆਦਮੀ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਸਿਹਤਮੰਦ ਅਤੇ ਸਹਿਜ ਸਮਾਜਕ 
ਸੰਬੰਧ ਹੋਣਗੇ, ਆਪਸੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਅਤੇ ਸਹਿਯੋਗ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੋਵੇਗੀ । ਸੋ, ਅਜਿਹਾ ਸਮਾਜ- 
ਨਿਰਮਾਣ ਜਿਸ ਕਮ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਮੱਧਵਰਗੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਉਸੇ 
ਕਮ ਨਾਲ ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਸ ਲਈ ਬਾਦਲੀਲ ਗੱਲ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਏਸ ਸਮਾਜਕ 
ਤਬਦੀਲ) ਵਿਚ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਰਗਰਮ ਹਿੱਸਾ ਲਵੇ । ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਜੀਵਨ-ਸੋਗਰਾਮ 
ਦਾ ਯੋਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨਿਰਪੱਖ ਦਰਸ਼ਕ ਨਹੀ” । 

ਇਥੇ ਸਹਿਜੋ ਹੀ ਇਹ ਸਵਾਲ ਪੁੱਛਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੋਵੀਅਤ ਰੂਸ, ਨਵੇ' ਚੀਨ ਆਦਿ 
ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ, ਜਿਥੇ ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧ ਲਗਭਗ ਦੂਰ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਹੈ, ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਣਾ 
ਦੀ ਕੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਹੈ ? ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਦੀ ਹੀ ਮਿਸਾਲ ਲਈਏ । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਰਖਣ 
ਯੌਗ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬਾਕੀ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਦੌ ਤਿਹਾਈ ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਘਿਰਿਆ ਹੋਇਆ 
ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਇਹ ਹਿੱਸਾ, ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਲਾਭ ਉਠਾਉ'ਦੇ ਹੋਇਆਂ ਵੀ, ਹਰ ਘੜੀ 
ਲੜਾਈ ਦੀ ਸੈਕਾ ਨਾਲ ਸਾਵਧਾਨ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸੱਚੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧ 
ਉਥੇ ਵੀ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ । ਉਹ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ਵ-ਜਨਤਾ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਸੋਭਵ ਹੈ । 
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ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਪਜ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਉਨਤੀ ਦੇ ਸਮਾਨਅੰਤਰ ਹੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਜ 
ਵਿਚ ਉਨਤੀ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚਕਾਰ ਨੇੜਲੇ ਸੰਬੰਧ ਅਤੇ ਤੱ 
<ਦ ਤਕ ਸਮਾਨਅੰਤਰ_ਹੌਣਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਸਾਹਿੱਤਕ ਉਤਮਤਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ 
ਪੱਧਰ ਦੀ ਬਜਾਇ ਮਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੋਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੇ ਸੰਬੰਧ 'ਤੇ ਵੱਧ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦੇ ਹੋਏ ਨਿਰਧੰਦੇਹ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸੋਵੀਅਤ ਸਾਹਿਤ ਨੈ ਸਿਹਤਮੰਦ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤ ਅਤੇ ਸਹਿਜ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਖੋਤਰ 
ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਉਨਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੌ ਗਲਪ-ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ । ਹਾਸਿਲ 
ਅਠਵਾਦਾ ਦ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਅਸੀਂ ਏਨਾਂ ਹੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਤੀਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਥੇ ਹਾਲੀ” 
ਆਮ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਦੀ ਹੇਠਲੀ ਸਾਹਿੱਤਕ ਪੱਧਰ ਤੋ“ ਕੌਮ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਮਵਾਰ ਜਨ- 
ਸਿ ਖੁਆ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ“ ਉਸ ਨੂੰ ਹੌਰ ਉੱਚਾ ਚੁਕਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ , | ਉਸ ਸਾਹਿਤ ਨੰ 
ਮੱਧਵਰਗੀ ਮਾਪ-ਦੇਡਾਂ ਨਾਲ ਮਾਪਣਾ ਅਨਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ । ਫਿਰ ਵੀ ਚਿੱਤਰਕਲਾ ਦੇ ਖੌਤਰ ਵਿਚ 
ਸੋਵੀਅਤ ਧਰਤੀ ਨੇ ਏਸ ਸਮੋ” ਦੇ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਕਲਾ ਕਿਰਤਾਂ ਨੰ ਲਲਕਾਰਿਆ ਹੈ । ਚਿੱਤਰ- 
ਕਲਾ ਦੀ ਇਹ ਉਨਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੀ ਹੈ । ਹਕੀਕਤ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਮਸ਼ੀਨੀ ਉਨਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਲਾਵਾਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ, ਜਿਨਾਂ ਦੇ ਨਿਰਮਾਣ 
ਵਿਚ ਮਸ਼ੀਨੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਰਤੋ” ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀ” 
ਹੁੰਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਸਿਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਮੱਧਮ ਚਾਲ ਨਾਲ 
ਹੁਦਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਘੁੱਟ ਵਿਕਸਿਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੁਗ ਵਿਚ ਵੀ 
ਰਿਗਵੇਦ, ਮਹਾਂਭਾਰਤ, ਰਾਮਾਇਣ ਵਰਗੀਆਂ ਮਹਾਨ ਕਾਵਿ-ਕਿਰਤਾਂ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਗਈਆਂ ਅਤੇ 
ਆਧੁਨਿਕ ਯੁਗ ਏਨੀ" ਮਸ਼ੀਨੀ ਉਨਤੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਂਵਾਂ ਨਾ ਦੇ ਸਕਿਆ 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਦਯੋਗਕ ਯੁਗ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੁੜਵੇ' ਸਮਾਜਕ ਸੈਗਨਨ ਅਤੇ ਆਪਸੀ ਸਹਿਰਦੌਤਾਂ 
ਦੀ ਰਖਿਆ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਿਆ । ੧ 
ਇਸ ਲਈ ਸੌਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਵਿਚ ਜੇ ਸਾਹਿਤਕ ਉਤਮਤਾ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਨਿਸਬਤ 
ਵਿਚ ਘੱਟ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀ” ਨਿਕਲਦਾ ਕਿ ਬਰਬਰੀ ਅਤੇ ਸਤੈਤਰਤਾ 'ਤੇ 
ਆਧਾਰਤ ਸਮਾਜ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਤਮ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਤਮ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਉਤਮ ਸਾਹਿਤ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਸੱਚ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਸਮਾਜਕ 
ਯਥਾਰਥ ਸੈਥੋਧੀ ਧਾਰਨਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਣਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ 
ਵਾਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ, ਸਾਹਿਤ ਪਰੈਪਰਾ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਿਲਪ ਦਾ ਚੰਗਾ ਅਭਿਆਸੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵਨ-ਅਨੁਭਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਜਾਗਰਤ ਹੈ, ਤਾਂ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਉਤਮ ਕਲਾ ਕਿਰਤਾਂ ਦੇ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸੱ 
ਸਾ ਸੂਰਦਾਸ, ਤੁਲਸੀ, ਪਰਮਚੈਦ ਆਦਿ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੇ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹੋਏ ਵੀ ਜੋ ਮਹਾਨ ਕਿਰਤਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਗਰੀਬੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਸਮਾਜਕ 
ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਪਕੜ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜਿੱਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿ ਅਟੱਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਟਾ 
ਕਢਣਾ, ਤਰਕ ਦਾ ਦੀਵਾਲਾ ਕੱਢਣਾ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਗਰੀਬੀ _ਵਿਚ ਹੀ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈਂ । ਇਹ ਨਹੀਂ” ਭੁੱਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਗਰੀਬੀ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕੁਵੇਲੇ ਪੀਸ 
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ਵੀ ਦਿਤਾ ॥ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਕਟਾਰ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਦਾ ਸੱਤੂ ਖਾ ਕੇ ਮਹਾਂ ਪਦਮ ਨੰਦ ਅੰਨ੍ਹੀ ਜੇਲ 
ਵਿਚੋ ਬਦਲੇ ਲਈ ਉਪਰ ਉਠਿਆ ਸੀ, ਉਸੇਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਪੀੜਤ ਆਤਮਾਵਾਂ 
ਵੀ ਲਗਭਗ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਚੁਕੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਕਣਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੈ ਵਿਚ ਸਮੇਟ ਕੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਉਪਰ ਉਠੇ ਸਨ । 

ਏਧਰ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੋ ਜੀਵਨ ਅਤੇਂ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਖਰੇਵੇ' ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਦੇਣ ਲਈ ਇਲੀਅਟ ਦੀ ਉਸ ਟੂਕ ਨੂੰ ਪੰਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਕਲਾਕਾਰ ਜਿਨਾਂ ਹੀ ਪੂਰਨ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਨਾਂ ਹੀ ਉਸ ਅੰਦਰ ਭੋਗਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਅਤੇ ਰਚਣ ਵਾਲੀ 
ਬੁੱਧੀ ਵੱਖ ਹੋਣਗੇ । ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਜੇ ਇਥੋ” ਤਕ ਹੀ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਰਚਨਾ ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਦੇ ਉਭਾਰ ਨੂੰ ਨਗੇਟ ਕਰੇ, ਤਦ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ । ਕੀਟਸ ਨੇ ਇਸੇ 
ਗੱਲ ਨੂੰ 'ਨੈਗੇਟਿਵ ਕੈਪੇਥਿਲਟੀ' (੧ਿ€8311੯੬ ੦8180111() ਕਿਹਾ ਹੈ । ਤਾਲਸਤਾਇ, ਚੈਖ਼ਵ, 
ਪਰਮਚੈਦ ਆਦਿ ਮੰਨੋ ਹੋਏ ਕਥਾਕਾਰਾਂ ਦੇ ਚਰਿਤ੍ਰ-ਚਿਤ੍ਰਣ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਅਜ ਦੇ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਵਾਂਗ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਹਰ ਜਗ੍ਹਾ 'ਨਿਜੀਪਣ ਨੂੰ ਥੋਪਿਆ' ਨਹੀ' ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ 
ਉਸ ਸੂਤਰ ਦਾ ਓਹਲਾ ਲੈਕੇ ਜੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਭਾਵੇ' 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਹੋਵੇ, ਚਾਹੇ ਕਿਸੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਸੋਬਧਤ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਆਪਣੇ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਉਸ ਨਾਲ ਵੱਖਰਾ ਚਿਤਰਣ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਗ਼ਲਤ ਹੋਵੇਗਾ । ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
'ਅਨਜਾਣੇ ਹੀ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਗੱਲ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਆਲੋਚਕਾਂ ਵਲੋ“ ਵੀ ਚੁਕੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਪ੍ਰੰਮਚਦ ਨੇ 'ਸਰਬ ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਲੌਖਕ ਸੈਘ' ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਬੈਠਕ ਵਿਚ ਇਹੋ ਕਿਹਾ 


ਸੀ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸੁਭਾ ਪਖੋ' ਹੀ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹੋਂ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰੇਮਚੰਦ 


ਜੀ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਕਹਿ ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਹਿੱਤ ਨਾਲ ਏਨਾ ਘੁਲਮਿਲ ਗਏ ਸਨ ਕਿ 
ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਹੋਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੌਚ ਹੀ ਨਹੀ ਸਨ ਸਕਦੇ । ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਲੌਕ 'ਅਣਜਾਣੀ 
ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ' ਦੀ ਗੱਲ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਲੈਨਿਨ ਦੀ ਕੀਤੀ ਤਾਲਸਤਾਇ 
ਦੀ ਉਹ ਆਲੋਚਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਤਾਲਸਤਾਇ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਧਾਰਮਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 'ਰੂਸੀ 
ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸ਼ੀਸ਼ਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਆਲੌਚਕ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਤਾਲਸਤਾਇ ਜਾਂ ਪ੍ਰੰਮਚੇਦ ਦੇ ਸਮੇ ਸਮਾਜਕ ਸੈਘਰਸ਼ ਏਨਾ ਤੀਬਰ 
ਨਹੀਂ` ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸਾਹਮਣੇ ਤਿੱਖੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਖਿਆਲਾਂ ਦੀ ਵੌਗਾਰ ਸੀ । ਸਮਾਜਕ 
ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਵੀ ਉਦੋ” ਏਨੀ ਗੂੜ੍ਹ ਨਹੀ ਸੀ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦੀ ਘਾਟ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਜੀਵਨ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ `ਤੇ ਉਹ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਯਥਾਰਥ 
ਨੂੰ ਚਿਤਰ ਗਏ । ਅਜ ਸਥਿਤੀ ਅਜਿਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਆਪਣੀ ਨਿਜਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਏਨਾਂ 
ਸੁਚੇਤ ਹੈ ਕਿ ਯਥਾਰਥ `ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਥੋਪੇ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ । ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇਂ । ਰੌਜ਼ਾਨਾ ਤਿੱਖੇ 
ਹੁੰਦੇ ਸਮਾਜਕ ਸੋਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਵਾਈ ਮਨੁੱਖੀਵਾਦ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਨਹੀ' ਚਲ ਸਕਦਾ, ਉਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਅਨਜਾਣੀ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਵੀ ਥੋਖਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਸਮੇ ਕਲਾਤਮਕ ਸੁਦਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਆਲੋਚਕਾਂ ਅਤੇ 
ਸਿਰਜਨ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ : 
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ਰੂਪ /ਵਧਾਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । 
ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤ੍ਰ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਹੀ ਸਹੀ ਭੂਮਕਾ ਹੈ । 
ਵਿਸ਼ੇ ਵਸਤ੍ਹ ਤੋਂ ਜ਼ੌਰ ਦੇਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਲਾਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਜਗਤ ਦੇ ਯਥਾਰਥ 
ਦਾ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸੈਭਵ ਹੋਵੇ, ਸੈਪੂਰਨ ਅਤੇ ਗਹਿਰਾ ਗਿਆਨ । 
ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਯੋਗ ਸਮਾਧੀ ਅਤੇਂ ਇਲਹਾਮ ਨਾਲ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ ਅਧਿਐਨ ਨਾਲ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਕਿਸੇ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜਾਂ ਵਿਵੇਕ ਬਿਨਾਂ ਸੈਸਾਰਕ ਸੈਘਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਧਰ-ਉਧਰ ਠੋਕਰਾਂ ਖਾਣ ਨਾਲ ਵੀ ਨਹੀ 
ਹੋਂ ਸਕਦਾ । ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਮਾਜਕ ਦ੍ਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਜੀਵਨ-ਸੈਗਰਾਮ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮ ਹਿੱਸਾ 
ਲੈਣ ਨਾਲ ਹੀ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਪੂਰਨ ਅਤੇਂ ਗਹਿਰਾ ਗਿਆਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਰਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 'ਅਨਜਾਣੀ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ' ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਕੈਮ ਨਹੀਂ 
ਦੇ ਸਕਦਾ । 
ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੋਂ ਸਚਿੱਤਰ ਰੂਪ ਵਿਧਾਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਯਤਾਰਥ ਦੀ ਪਰਖ ਬਹੁਤ ਠੌਸ ਅਤੇ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਵੇ, ਆਮ ਜਨਰਲ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ” ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਮੂਰਤੀਆਂ ਅਤੇ 
ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਵੇ । 
_ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੌਣਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀ', ਸਗੋ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਦਾ ਸਰੂਪ 
ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 'ਤੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੋਵੇ । 
ਵਰਤਮਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵਿਚ ਭੂਤ ਦੀ 
ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਜਿਉ'ਚੀ ਜਾਗਦੀ ਸਮਝ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਸ ਨਾਲ ਜੋੜਣ 
ਦੀ ਸਮਝ ਵੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਭਵਿੱਖ ਅਤੇਂ ਅਤੀਤ ਨਾਲ ਜਿੰਨਾਂ ਘੁਲਵਾਂ ਸੈਬੋਧ (ਇੰਟੇਗਰਿਟੀ) 
ਹੋਵੇਗੀ, ਉਨੀ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮਹਾਨ ਹੋਵੇਗੀ । ਰ 
(ਹਿੰਦੀ ਤੇ ਅਨੁਵਾਦ -- ਚਮਨ ਲਾਲ ਪ੍ਰਭਾਕਰ) 





€ 7 ੨੦) ਪੰਜਾਬੀ : ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਸਮਸਿਆਵਾਂ 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਟਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਚਲਣਾ ਹੈ ਜਾਂ ਸੋਸਕ੍੍‌ਤਾਈ ਹਿੰਦੀ ਦਾ ? ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ 
ਦਾ ਵਿਗਾੜ ਕਦੋ ਤੇ ਕਿਉਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ? ਪੰਜਾਬੀ ਲਈ ਨਵੀ' ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਕਿਥੋ ਆਵੇ ? 
ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਕਿਵੇ ਹਲ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ? ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਤਾਲੀਮ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ 
ਕੀ ਹੋਵੇ ? ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦਾ ਰੋਲ ਕੀ ਹੈ ?...ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬਾਂ ਲਈ 
ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹ । ਸਫ਼ੇ 208, ਸੁਹਣੀ ਦਿੱਖ, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਮੁਲ : ਦਸ ਰੁਪੈ । 

ਆਪਣੀ ਨਿਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਲਈ ਮੰਗਵਾਉ 

# ਸੇਧ ਦੀ 1975 ਦੀ ਜਿਲਦ ਬਝੀ ਫਾਈਲ -- ਮੁਲ : 15 ਰੁਪੈ 


# ਸੇਧ ਦੀ 1976 ਦੀ ਜਿਲਦ ਬਝੀ ਫਾਈਲ -- ਮੁਲ : 15 ਰੁਪੈ 
" (ਡਾਕ ਖਰਚ ਸਾਡਾ ਹੋਵੇਗਾ) 
ਸੰਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਏ-42, ਡੀਫੇਂਸ ਕਾਲੋਨੀ, ਨਵੀ ਦਿੱਲੀ-24 
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ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਕਰਤੱਵ” 
ਦਬਧਾ ਨੰ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਦੋਰਾਹਾ ਮੱਲਿਆ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਹਨ ਜਾਂ ਬਨ 
ਹੋਣਾ ਈ ਹੈਦਾ ਹੈ; ਛੁਟਕਾਰੇ ਲਈ ਵਿਚਕਾਰਲਾ ਰਾਹ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ । ਫੈਸਲੇ ਦੀ ਘੜੀ ਨੇ 
ਮੋਨੂੰ ਬਾਰ ਬਾਰ ਕਲਪਾਇਆ ਹੈ । ਦੇਰ ਅਵੇਰ, ਥਿੜਕਦਿਆਂ, ਡੋਲਦਿਆਂ, ਮੈ ਮੁੜ ਪੌਰਾਂ ਸਿਰ 
< ਦਾ ਹਾਂ । ਉਹਦਾ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਮੋਰੀ ਠੀਕ ਬੁਨਿਆਦ ਸੀ । ਉਸਾਰੀ ਕਈ ਵਾਰ ਗ਼ਲਤ ਵੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਮੋਰੀ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਕੌਮ ਚੁਭ੍ਰਦਾ ਸੀ ਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੁੜ੍ਹਦਾ 
ਹੈਨ ਪਣੇ ਬਨਿਆਦੀ ਪੈੱਤੜੇ ਉਤੇ ਆਉਣਾ ਪੈਦਾ । 
ਰਾ (<< ੧੬੬ # ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਸੁੱਤੀ, ਸੁਸਤ ਤੋਂ ਜਾਗਦੀ । ਜਾਗ ਚੁਕੀ ਜ਼ਮੀਰ ਫੈਸਲਾ- 
ਕਰ ਤੇ ਪੋਰਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਕੋਈ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਮਾਰੇ ਬਿਨਾਂ ਗ਼ਲਤ ਕੌਮ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦਾ । ਜਾਗਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਵਾਲਾ ਮੰਦਾ ਕੋਮ ਕਰ ਕੇ ਬੀਮਾਰ ਪਏਗਾ, ਖ਼ੁਦਕਸ਼ੀ ਕਰੇਗਾ ਜਾਂ 
ਗਲ ਹੋ ਜਾਏਗਾ । 
ਰੰ -$-੨-" ਤੀਜਾ ਨੇਤਰ ਹੈ । ਏਸੇ ਨੇਤਰ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਢ੍ਰੰਜਆਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਹੋਠਲੀਆਂ ਤਹਿਆਂ ਫਰੋਲ ਆਉਦਾ ਏ । ਗਿਆਨ ਤੇ ਜ਼ਮੀਰ ਦੇ ਸਬਧ ਜੋੜਨ ਵਾਲ ਅਹਿਸਾਸ 
ਵਰਗੀ ਮਹਾਨ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਸ਼ਕਤੀ ਹਾਲੇ ਤੱਕ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ । ਮਨੁੱਖ ਢੀ ਵਧੀਆ ਅਮੀਰੀ 
ਉਹਦਾ ਨਿਰਮਲ ਹੋਇਆ ਅਨੁਭਵ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਮਟੂਖ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਖੌਤਰ 
ੱਲਾਂ ਮਾਰੀਆਂ ਹਨ । 
੧੨੭੩. 4 < ਗਿਆਨ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ, ਜਿਹੜੇਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੇ ਉਹਦੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ 
ਪਿੱਠ ਦੇ ਗਏ, ਜਸਵੈਤ ਸਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਤੇਰਾ ਕੀ ਖ਼ਿਆਲ ਏ ? ' ਲਾਂ ਰ 
“ਕਵਲ ! ਤੇ ਚਾਲਾਕ ਪਾਲੋਟੀਸ਼ਨਾਂ ਵਾਲੋਂ ਫਤਵੇਂ ਮੌਰੇਂ ਮੂਹ ਚ ਨਾ ਪਾ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਲਕਾਬਾਂ 
ਵਾਲ ਸ਼ਬਦ ਕੌਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਭਰੇ ਪਏ ਹਨ । ਮੈਂ` ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਸਾਦਾ ਜਿਹੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਭ ਆਪਣੇ ਦਸਾਂ 
ਅਤੇ ਕਰਜ਼ਿਆਂ ਤੌ ਬਰੀ ਕਰਵਾਇਆ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ । ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਫੈਸਲੇ ਆਪਣ ਹੱਥ ਲੋਣਾ 
ਜ਼ਿਆਦਤੀ ਹੈ । ਮੇਰੀ ਜ਼ਮੀਰ ਮੋਈ ਨਹੀਂ । ਅਰ ਰ 
ਪੁਰਾਣੇ ਸਸਕਾਰ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਰੌਲ੍ਹੀ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਨੂੰ ਸਮ ਦਾ ਹਾਣੀ ਨਹੀਂ 
ਹੋਣ ਦੇਂਦੇ । ਪਿਛੜਿਆ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਦੁਖਾਂਤ ਹੈ । ਪਰ ਮੋ' ਦੌਰਾਹੇ ਉਤੇ 
ਖਲੌਤੇ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵੀ ਮਨੁੱਖ ਅਥਵਾ ਲੇਖਕ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਭਲ ਤ ਬੁਰੇ ਦੇ 
ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਸਮਝੋ ਆਦਮ ਤੋ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੇ ਕਦੀਮ ਤੱ ਤੁਰੀਆਂ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ 
ਦਦਵਾਦ ਵੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਜੋਗ ਅਨਾਦੀ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਇਸ ਜਗ ਦੇ ਡਰਾਮੇ 
ਦਾ ਸਤਰਧਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਖ਼ੁਦ ਇਕ ਮੁਖ ਪਾਂਤਰ ਵੀ ਹੈ । ਉਸ ਬੁਰਾਈ ਅਥਵਾ ਨੇਕੀ ਦੇ ਪੱਖਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਅਮਲੀ ਐਕਟ ਨਾਲ ਇਕ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਦੇਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੈਤਾਨ ਨੇ ਆਦਮ ਨੂੰ 
ਬਹਿਸ਼ਤ ਵਿਚੋਂ ਕੰਡਿਆਲੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਸੁਟਵਾ ਦਿਤਾ । ਪਰ ਆਦਮ ਦ ਕਿਰਦਾਰ ਨੇ ਸ਼ੇਤਾਨ 
ਨੰ ਪੈਗੰਬਰ ਮੰਨਣੋਂ' ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤੀ ਅਤੇ ਕੰਡਿਆਲੀ ਧਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਖ਼ਤ ਮਿਹਨਤ ਨਾਲ 
ਨਵੇ' ਸਵਰਗ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲਿਆ । ਇਉ” ਮਨ ਦਾ ਗੌਰਵ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਲਈ। 
ਅੰਗੜਾਈਆਂ ਭਰ ਖਲੌਤਾ । ਆਦਮ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਭਾਵੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਹੈ, ਪਰ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅੱਜ ਦੇ 
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7 7 3 ਹੇ 
ਰਾ ਆਦਮ ਦੋ ਕਿਰਦਾਰ ਨੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਮਿਹਨਤ, 
ਸਕ ੩੦ ਦੀਆਂ ਰਾਹਾਂ ਖੋਲ੍ਹ ਦਿਤੀਆਂ । ਮਨੁੱਖ ਅਥਵਾ ਲੇਖਕ 
ਦਰਾਂ ਵਸ ਭਿ ਆ ਪਰ ਇਕ ਤੌਂ` ਅਨੇਕ ਹੋ ਕੇ ਲੇਖਕ ਦੁਬਧਾ ਦੇ 
ਬਿ - 7” ਲਵ ਵਰ ਬੁਕਲ ਹੇਠਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦਾ ਹੱਥ ਵੀ ਘੁਟ ਕੇ ਫੜ 
੬ ਵਿ 5 ਨ ਥਾ ਰਲੀ ਛੜਾ ਅਤ, ਲਹੈ ਬਧ ਕਿ 
ਨਕ. ਸਿ ਨ, ਇਿ ਜਾ ਬੱਠ, ਲੱਕਾਂ ਤੌਂ ਦੂਰ ਚਲਿਆ ਜਾਵੇ; ਪਰ ਉਹ 
ਡਰ ਅੱਧਖ ਗਜ ਰਾ ਤੱ ਨਹੀ' ਜਾ ਸਕਦਾ । ਆਦਮ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ ਉਖੜਿਆ 
“੨੬ ਪਰੀ ਵੀ ਕੋਕ ਭਾ ਹਮੰਸ਼ਾਂ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਮੁਲਜ਼ਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਭਰ ਰਿ ਰਹਣਾ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈ । ਸਮੱਸਿਆ ਇਸ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ 
ਉਰ ਭਿ. (4 ਮਤ, ਦਲ ਜੀ ਆਦਮ ਦੀ ਵਰਾਸਤ ਨੂੰ ਅਗੇ 
ਪਰਾਗੇ । % ਨ ਨ ਹੌਦਿਆ ਵੀ ਅੱਜ ਦਾ ਲੇਖਕ ਮੁੜ ਦੌਰਾਹਾ ਮੱਲੀ 
ਕਤ (9 ੩੬੦ ਲੀ ਦੇ ਦੌਰਾਹੇ ਵਿਚ ਲੱਤਾਂ ਅੜਾ ਕੇ ਖਲੋਂ ਜਾਂਦਾ ਏ, 
ਹਰ “ਵਡ. ਜਿਲ ਸਤ ਉਸ ਦੇ ਝੂਠ ਨੂੰ ਦਲੀਲ ਦੀ ਪੇੱਟ ਨਾਲ ਸੱਚ 
ਰਾਤ ਡਰਦੀ ਕਿ. ਦੇ ਨਕਸ਼ ਨਿਖਾਰ ਨਿਖਾਰ ਲੌਕਾਂ ਅਗੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ। 
ਹਰ ਗਜ ਅੰਦਰ ਗੁਰਜਾਂ ਮਾਰਦੀ ਹੈ -- ਸੂਈਆਂ ਚੌਭ੍ਰਦੀ ਹੈ । 
ਪਉ ਰਗ ਰੀ ਲਈ ਸ੍ਰੋ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖਤਾ ਦਾ 
<--3 -॥%੧੬੧੫ ਦਾ ਦਾ ਲੱਕੋਦਿ ਹੇ: ਉਹ ਇਸ ਦੁਖਾਂਤ ਤੋਂ" ਛੁਟਕਾਰਾ 
ਵਗ :4੨ਨ6ਗਂ ਤੰਦੂਆ ਉਸ ਝ ਆਪਣੀਆਂ ਲੱਤਾਂ ਬਾਹਾਂ ਵਿਰ ਲਪੇਟ 
_-” ਨੂ ਆਖੂ ਖੂਦਗ਼ਰਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਭਰ ਭੂ ਯ ਰਾ | ਇਹ ਚੌਲੋਜ ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਮਨੁੱਖ 
7 ਇਸ | ਜੇ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਨੂੰ ਪਿੱਠ ਦੇਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਉਹ 
ਅੱਤ ਤੀ" ਮੁੱਢਲ ਮੰਲੂਖ ਨੇ _ਅੰਕੜਾਂ ਨਾਲ ਜੂਝਣ ਨੂੰ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਣਾ 
ਰਸ ਸਾ ਜਾ ਟਾਕਰਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ ਗਿਆ । ਵਿਚਾਰੇ ਲੇਖਕ ਦੀ 
ਡੰਕਾ ਨ ਤੈ ਸਦ ਸੇ. ਜੱ ਸ਼ੋਤਾਨ ਨੂੰ ਜ਼ਾਲਮ ਨਹੀ" ਆਖਦਾ, ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਕਲੌਕ 
ਰੱ ੩ ਬੌਰੀ ਤੇਰੇ ਸਿਰਹਾਣੇ ਐ, ਖਾਹ ਤੇ ਪਗ (ਵਿ ਤਮ ਰਾ ਉਦਮ 
ਜਿ ਇਤ # ਰੰ ਨੰ - ਸ਼ੈਤਾਨ ੬” ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਉਂਦਾ ਆਇਆ ਏਂ । ਵਾਪਰਦੇ 
ਉਚ ਰੋਹੀ ਜਿ ੨ ਹੀ ਘੁਰਾੜੇ ਮਾਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਮੈੱ' ਆਪਣੇ ਪੁਰਖਿਆਂ ਦਾ 
ਨਾਂ ਹ-੧ ਸੰ ਸਕਦਾ ਹਾਂ । ਮੋਰੀ ਜ਼ਮੀਰ ਜਾਗਦੀ ਹੈ ।'' 
ਲੀ ਨੀਂ ਵੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਆਦਮ ਦਾ ਜਾਇਆ, ਸੂਰਮਾ, 
ਜਦ ਭਾ ਜਹੀ ਨ ਉਆ ੨੩ ਵਿਚ ਹੀਰੋ ਨਾ ਹੋਵੇ; ਨਾ ਡਰਾਮਾ ਖੋਲਿਆ 
ਜਾਗੀ, ਵਿ ਹਾਲ ਹ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਾਣੀ ਆਦਮ ਹੈ, ਸ਼ੈਤਾਨ ਨਹੀ' । 
ਸੰਤਾਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਾਟਕ ਵਿਚੋ ਹੀ ਛੋਕ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਰੋਲ 
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ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜੁੰਮੋ ਆ ਪਵੇ । ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਆਪਣੇ ਹਾਣੀ ਤੌ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਕੇ ਆਪਾ ਕਾਇਮ ਹੀ 
ਨਹੀ ਰਖ ਸਕਦੀ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤਾਂ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਹਵਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਆਦਮ ਦੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਵਿਚ 
ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਹੋ ਕੇ ਜੂਝਦੀ ਤੇ ਮੁਸਕ੍ਰਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਸਾਹਿਤਕਾਰੀ ਸੂਰਮਤਾਈ ਹੈ -- ਆਦਮ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਦੀ ਹਿੱਸੇਦਾਰੀ ਹੈ । 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੇ ਉਹਦਾ ਹਾਣੀ ਮਨੁੱਖ, ਇਉ” ਹੀ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ ਅਮਨ, ਆਜ਼ਾਦੀ, ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ ਤੇ 
ਪਿਆਰ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਲਾਂ ਵਲ ਵਧੇ ਹਨ । ਕੋਈ ਵਿਚਾਰ, ਮਜ੍ਹਬ ਅਥਵਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ 
ਹਿੱਤ ਅਤੇ ਹਮਾਇਤ ਤੋ ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ ਜਿਉਦਾ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਸਭ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 
ਬੈਅਤ ਕਰਨੀ ਪਈ ਹੈ । ਕਾਮੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਹੀਰੋ ਸਰਦਾਰ ਮੰਨਣਾ ਪਿਆ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
ਦੀ ਇਮਾਨਦਾਰੀ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੇ ਉਹਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿੱਕਦਾਰੀ ਤੱ” ਬਾਹਰ ਨਹੀ" ਜਾ ਸਕਦੀ । 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਨੇ ਸੱਚ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਪਰ੍ਹੇ ਵਿਚ ਲਿਆ ਰਖੀ ਹੈ । ਖਰੇ ਖੋਟੇ ਦਾ ਝਟ ਨਿਤਾਰਾ 
ਕਰ ਦੇੱ'ਦੀ ਹੈ । ਨੇਕੀ ਦੇ ਰਾਹ ਪੈਣ ਵਾਲੇ ਲਈ ਸ਼ੈਤਾਨ ਵੀ ਪਰ੍ਹੇ ਵਿਚ ਸੂਲੀ ਗੱਡ ਕੇ ਖਲੋ ਜਾਂਦਾ 
ਏ। ਸੂਲੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨੂੰ ਡਰਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਕਦ ਛੋਟਾ ਕਰਦਾ, ਕੋਟ ਦੇ ਵੱਡ 
ਕਾਲਰਾਂ ਵਿਚ ਮੂੰਹ ਲੁਕਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਸੂਰਮੇ ਹੌਣ ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਮੁੜ੍ਹਕਾ ਖਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ 
ਅਸਲ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ, ਝੂਰਦਾ, ਮਨੁੱਖੀ ਲੀਹ ਤੋ ਲਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਲੇਖਕ ਹੋਣ ਨੂੰ ਲਾਹਨਤ 
ਆਖਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਲਾਹਨਤ ਦਾ ਜੀਣਾ ਨਹੀ` ਤਿਆਗ ਸਕਦਾ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਸ ਕਦੇ ਠੌਸ ਸੱਚ 
ਆਖਿਆ ਹੁੰਦਾ ਏ; ਉਸ ਵਿਚ ਤਰਮੀਮਾਂ ਕਰਦਾ ਏ । ਆਪਣੇ ਆਦਮ ਨੂੰ ਸ਼ੋਤਾਨ ਦਾ ਗੋਲਾ ਬਣਾ 
ਦਿੰਦਾ ਏ । ਇਉ ਸ਼ੈਤਾਨ ਭਰਾ ਨੂੰ ਭਰਾ ਦਾ ਵੈਰੀ ਤੇ ਕਾਤਲ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵਸਾਏ ਸਵਰਗ ਨੂੰ ਬਾਰ ਬਾਰ ਉਜਾੜ ਕੇ ਰਖ ਦੇਂਦਾ ਏ । ਖੋ-ਸ਼ਕਤੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਉਹਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਤੋ ਉਖੋੜ ਸੁੱਟਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਆਦਮ, ਇਰਾਢੋ ਦਾ ਹੱਠੀ, ਸੂਲੀ ਚੜ੍ਹ ਕੇ 
ਵੀ ਮੁਸਕਾਇਆ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਬਲ ਅਥਵਾ ਜੈ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਨਵਾਂ ਮੌਰਚਾ ਪੁਟਦਾ ਹੈ । 
ਆਪਣੇ ਲਹੂ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਨਾਲ ਨਵੀ ਲੋਅ ਕਰ ਕੇ ਕਾਲਖਾਂ ਨੂੰ ਭਿਜਾਂਦਾ ਹੈ -- ਨਵੀ" ਤਾਰੀਖ਼ 


ਲਿਖਦਾ ਹੈ । 
“ਤੂੰ ਸਿਰ ਕਿਉ” ਖਾਧਾ ਏ, ਆਖ਼ਰ ਕਹਿਣਾ ਕੀ ਚਾਹੁੰਦਾ ਏ` ?'' ਬਾਰ ਬਾਰ ਦੋਹਰਾਈਆਂ 


ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ $` 

'- ਆਪਣੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਆਂ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਵਿਚ ਖਲੌਤਾ ।' 

'ਜਸਵੈਤ ਸਿਆਂ, ਇਸ ਰਾਹ ਸੂਲੀ ਪੈਦੀ ਐ -- ਮੌਤ । ' 

“ਤੇਰੋ ਰਾਹ ਚਲਿਆਂ ਮੌਤ ਨਹੀ ਆਵੇਗੀ ? ਕੌਵਲ ! ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਗੀਦੀ -- ਗੱਦਾਰ ਬਣ ਕੇ 
ਨਹੀਂ' ਮਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਮਰਨਾ ਸਮੋ ਦਾ ਨੇਮ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । 
ਫਿਰ ਮਨੁੱਖ ਹਾਰ ਕਿਉ ਮੰਨੇ ? ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਪਰਵਾਹ ਚਲਦਾ ਰਖਣਾ ਹੀ ਅਟੱਲ ਸਚਾਈ ਹੈ । 

“ਤੇਰਾ ਰਾਹ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਤੂੰ ਇੱਜ਼ਤ ਮਾਣ ਨੂੰ ਧੱਕਾ ਦੇਂਦਾ ਏ” 

ਇਹ ਰਾਹ ਮੇਰੇ ਪੁਰਖਿਆਂ ਦਾ ਹੈ, ਮੋਰੀ ਜ਼ਮੀਰ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ । ਧਰਮ ਤਿਆਗ ਕੇ ਲਿਆ 
ਹਰ ਮਾਣ ਕਲੰਕ ਹੁੰਦਾ ਏ । 

ਕਈ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਲਾਲਚ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਧਰਮੀ ਬਣਾਇਆ ਲੌੜਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਪ੍ਰੀਖਿਆਵਾਂ ਵਿਚ 
ਆਇਆ ਮਨੁੱਖ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਆਪਣੀ ਮੈਲ ਝਾੜਦਾ ਕੁੰਦਨ ਬਣਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 


ਰਿਲਦ _ _______ __ 


ਲਗਾਤਾਰ ਜਦੌਜਹਿਦ, ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਸਿਰੜ ਨੇ ਖੈ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਫੱਡੇ ਪੈਮਾੜੇ ਉਤੇ ਭਾਜੜਾਂ 
ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ । ਮਨੁੱਖ ਹਰ ਸੰਭਵ ਇਸ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਸਵਰਗ ਬਣਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਦਾਅ 
ਸੁਪਨਾ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨਰੋਏ ਸੰਦ ਘੜ ਕੇ _ਅੱਧਿਓ' ਬਹੁਤੀ ਵਾਟ ਮਾਰ ਲਈ 
ਹੈ । ਅੱਧੀ ਜਿੱਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਬਾਹਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਮਿਉੱਦਾ । 
ਹੈਰਾਨੀ ਹੈ, ਅਜ ਦਾ ਲੇਖਕ ਦੌਰਾਹੇ ਵਿਚ ਦੋਚਿੱਤਾ ਖਲੌਤਾ ਹੈ । ਰਾ 

ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਪੁਰਖਾਂ ਤੋਂ ਨਿਰੀ ਵਿਰਾਸਤ ਨਹੀ” ਲੈਦਾ; ਨਵੀਂ' ਜਰੰਮੋਵਾਰੀ ਵੀ ਚੱਕਦਾ ਹੈ । 
ਇਕ ਕਰਜ਼ਾ ਉਸ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਹੀ ਲੈ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਿਰ 
ਲਿਆ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਜ਼ਾ ਨਹੀ“ ਲੱਥਦਾ; ਜ਼ਮੀਰ ਅੰਦਰੋ ਬਾਹਰੋਂ ਤੋੜਦੀ, ਝਜੋੜਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 
ਹਠਿਖ ਪਨ, ਕਰਮ ਨਾਲ ਸੁਰਖਰੂ ਹੋ ਕੇਂ ਮਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖਤਾ ਦਾ ਦੇਣ ਦਿਤੇ ਬਿਨਾਂ ਕੌੜੀ 
ਲੰਖਕ ਸੁਰਖਰੂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਸਮੋ ਦਾ ਸੱਚ ਆਖੋ ਬਿਨਾਂ ਉਹ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਜਾਇਆ ਨਹੀਂ 
ਬਣ ਸਰਦਾ । ਅੱਕੜਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨਾ ਆਦਮ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਲਲਕਾਰ ਹੈ । ਲੌਕਾਂ _ਨਾਲ_ਜੀਣਾ 
ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਮਰਨਾ ਲੇਖਕ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਹੈ । ਕਰਤੱਵ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਉਹਦਾ ਮੱਢਲਾ ਧਰਮ ਹੈ । ਰ 

ਏਕ ਛੌੜ ਦੂਜੇ ਲਗੇ, ਡੁਬੋ ਸੇ ਵਣਜਾਰਿਆ || ੧ । 

ਆਪਣੇ ਮਹਾਨ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦੀ, 
ਜਸਵੇਤ ਸਿੰਘ ਕੋਵਲ 
“ ਲਹੂ ਦੀ ਲੋਅ ਨਾਵਲ ਦੇ “ਮੁਢਲੇਂ ਸ਼ਬਦਾਂ" ਵਜੋਂ 


ਨੀ ਨ ਨਨ 


'ਸੇਧ'' ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗੱਲਾਂ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵਾ 


ਫਾਰਮ 4 
(ਵੇਖੋ ਨੇਮ 8) 
1. ਪਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਸਥਾਨ ਏ-42, ਡੀਫੈੱਸ ਕਾਲੋਨੀ, ਨਵੀ' ਦਿਲੀ-24 
2. ਪਰਕਾਸ਼ਨ ਕਾਲ ਮਾਸਕ 
3. ਪਿੰਟਰ, ਪਰਕਾਸ਼ਕ ਤੇ ਸੈਪਾਦਕ ਨਾ ਨਾਂਅ ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ 
ਕੰਮੀਅਤ ਭਾਰਤੀ 
ਪਤਾ ਏ-42, ਡੀਫੇ'ਸ ਕਾਲੋਨੀ, ਨਵੀ' ਦਿਲੀ-24 


4. ਰਸਾਲੇ ਦੇ ਮਾਲਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕੁੱਲ 
ਪੁੰਜੀ ਦੇ ਇਕ ਫੀ ਸਦੀ ਤੋ` ਵੱਧ ਹਿੱਸੇ ਵਾਲੇ 
ਹਿੱਸੇਦਾਰਾਂ ਜਾਂ ਭਾਈਵਾਲਾਂ ਦੇ ਨਾਂਅ ਅਤੇ ਪਤੇ 

ਮੈ', ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ, ਇਹ ਐਲਾਨ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਉਤੇ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਵੇਰਵਾ ਮੇਰੇ 
ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਠੀਕ ਹੈ । 
ਮਿਤੀ -- 28.2.1977 


ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ 


ਪਰਕਾਸ਼ਕ ਦੇ ਦਸਖ਼ਤ 
(ਸਹੀ) ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ 


ਸੰਧ/40 


ਮਨਜ਼ੂਰ ਇਹਜਾਜ਼ 
ਸਾਡਾ ਵਿਛੋੜਾ ਸਾਡੇ ਵਸੇਬ (ਕਲਚਰ) ਕੋਲੋ 

ਜ਼ਬਾਨ ਦੂਜਿਆਂ ਤੀਕਰ ਆਪਣਾ ਮਤਲਬ ਉਪਜਾਵਣ ਲਈ ਉਸਰਦੀ ਹੈ । ਇਕ ਥਾਂ ਦੇ ਲੋਕ 
ਆਪਣੇ ਜੁਗਰਾਫ਼ੀਏ, ਤਵਾਰੀਖ਼ ਤੇ ਵੋਝ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਘੇਰ ਅੰਦਰ ਸ਼ੇਵਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਵਰਤੋ” 
ਵਸੋਬ ਸਾਰਣ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਨਾਲ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਟੁਰਦੀ ਹੈ । ਬਦਾ ਵਸੋਬ ਅੰਦਰ ਇਕ 
ਜੋੜ ਹੈ ਤੋ ਆਪਣੇ ਮਾਅਨੇ ਦੂਜਿਆਂ ਰਾਹੀ' ਲੁੜੀ'ਦਾ ਹੈ । ਏਸ ਪਾਰੋ ਬੈਦੇ ਦਾ ਸ਼ੈਅ ਵਸਤ ਨਾਲ 
ਜੋੜ ਅਸਲ ਵਿਚ ਬੈਦਿਆਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਏ । ਹਰ ਸ਼ੈਅ ਬੰਦੇ ਰਾਂਹੀ ਦੂਜੇ ਬਦੇ ਤੀਕਰ ਪੁਜਦੀ ਹੈ ਤੇ 
ਹਰ ਸ਼ੈਅ ਦਾ ਨਾਂ ਉਹ ਅੱਖਰ ਹੈ ਜੀਹਦੇ ਜਮਾਵਣ ਵਿਚ ਵਸੋਂ ਨੇ ਬੜੀਆਂ, ਔਖੀਆਂ ਮੰਜ਼ਲਾਂ 
ਕਟੀਆਂ ਹਨ । ਅੱਖਰ ਤਰਖਾਣ ਦੀ ਦੁਕਾਨ 'ਤੇ ਘੜਿਆ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦੇ 
ਜੇਮਣ ਵਿਚ ਜੁਗ ਲਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਲੌਕ ਏਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਇੰਜ ਵੀ ਦਸੇ'ਦੇ ਹਨ ਪਈ 
ਜ਼ਬਾਨ ਦੀ ਕਿਹੜੀ ਗੱਲ ਏ, ਜ਼ਬਾਨ ਨਾਲ ਗੱਲ ਈ ਉਪੜਾਵਣੀ ਹੋ'ਦੀ ਏ, ਜਿਹੜੀ ਜ਼ਬਾਨ 
ਮਰਜ਼ੀ ਵਰਤ ਲਵੇ । ਉਹ ਅੰਨ੍ਹੇ ਹਨ ਜਾਂ ਬੇਈਮਾਨ, ਕਿਉ” ਜੇ ਉਹ ਭੁਲ ਵਹਿੰਦੇ ਹਨ ਪਈ ਜ਼ਬਾਨ 
ਵਸੋ ਵਿਚ ਉਸਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹਦੇ ਹਰ ਅੱਖਰ ਨਾਲ ਇਕ ਬੋਦੇ ਦਾ ਦੂਜੇ ਬੋਦੇ ਨਾਲ ਹੌਜ ਤੇ 
ਕਾਵੜ ਜੁੜੀ ਹੋ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਬੰਦੇ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮੁਢ ਹੈ । 

ਏਸੇ ਲਈ ਜਦੋ ਕਿਸੋ ਥਾਂ ਦਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲੌੜ ਲਈ ਵਰਤਣਾ ਹੋਵੇਂ ਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਿਆਂ ਮੁਢਲਿਆਂ ਵਿਹਾਰਾਂ ਤੋ ਵੱਖ ਕਰ ਦਿਤਾ ਜਾਂਵਦਾ ਹੈ । ਹਾਕਮ ਆਪਣਾ 
ਚੁਲ੍ਹਾ ਚੌੱਤਰਾ, ਉਠਣ ਬਹਿਣ, ਤੇ ਮਿਲ ਵਰਤਣ ਦੇ ਢੰਗ ਆਮਾਂ ਨਾਲੋ ਵੱਖ ਤੇ ਉਪਰ ਰਖਾਂਵਦ 
ਹਨ । ਏਸੇ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਵੀ ਆਮਾਂ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਨਾਲ ਉਚਾ ਰਖਾਂਵਦੇ ਹਨ । ਹਾਕਮ 
ਆਪਣੀ ਤੋਂ ਆਮਾਂ ਦੀ ਦੂਜ ਕਾਰਨ, ਲੋਕਾਈ ਤੇ ਉਹਦੀ ਤਵਾਰੀਖ਼ ਦੀ ਦੂਜ ਲਈ ਡਾਹਡੇ 
ਜਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਇਹ ਗੱਲ ਤੀਜੀ ਦ੍ਨੀਆਂ ਵਿਚ ਬਹੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝ ਆਂਵਦੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਨੰ 
ਆਪਣੀ ਚੌਹਧਰ ਦੀ ਸਹੀ ਪਾਰੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਚਾ ਸਿਆਤਾ, ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਕੁਲ ਆਲਮ ਦਾ 
ਜਾਣੰ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੀ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਮੜ੍ਹਿਆ । ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਦੂਜਿਆਂ 
ਦੀਆਂ ਦਿਤੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਪੜ੍ਹਸੀ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਿਆਣਪ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਸਮਝਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਇਰ, ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਮੁਹਰੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਰਿਆਮ ਤੇ ਲੜਕੇ 
ਸਾਨੂੰ ਆਪਣਿਆਂ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਜਾਪਸਣ । ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਹਰਲੋਂ ਆਪਣੀ ਜ਼ਬਾਨ ਰਾਹੀ ਘਰ ਦਿਆਂ ਨੂੰ 
ਥੋੜ-ਦਿਲੋਂ ਤੋਂ ਝੱਲੋਂ ਸਾਥਿਤ ਕਰ ਦੇਦੇ ਹਨ । 

ਇੰਜ ਹੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਲੌੜ ਹੋਦੀ ਹੈ ਪਈ ਉਹਨਾਂ ਦਿਆਂ ਕਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਤਖਤਾਂ ਤੇ ਹਕੂਮਤਾਂ ਦੀ 
ਸਾਰ ਨਾ ਆਵੇ । ਸਾਰ ਹੀ ਤਾਂ ਪੁਆੜਾ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਸਾਰ ਇਹ ਭੇਤ ਖੋਲ੍ਹ ਦੇੱਦੀ ਹੈ ਪਈ ਕੋਈ 
ਉਚਾ ਕਿਉ' ਹੈ ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਏਸ ਗੱਲ ਦੀ ਵੀ ਸੂਹ ਦੇੱਦੀ ਹੈ ਪਈ ਉਚੇ ਨੀਵੇ' ਕਿੰਜ ਹੋਸਣ । ਏਸ 
ਭੇਤ ਨੂੰ ਗੁੱਝਾ ਰਖਣ ਲਈ ਫਾਰਸੀਆਂ ਮਾਰਣਾ ਬਹੂੰ ਵੱਡਾ ਗੁਰ ਹੈ । ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਜ਼ਬਾਨ ਬੱਲੇ 
ਜਿਹੜੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵੱਸੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋਵੇ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਆ ਜਾਵੇ ਪਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤਖ਼ਤਾਂ ਤਾਜ਼ਾਂ 
ਦੀਆਂ ਗ੍ਰੰਝਲਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵੱਸ ਦੀਆਂ ਨਹੀਂ' । ਤੋਂ ਜਿਹੜਾ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀਆਂ ਪੌੜੀਆਂ ਚੜ੍ਹਣ ਲਈ 
ਬਹੂੰ ਜਤਨ ਕਰੇ, ਉਹ ਆਪਣਿਆਂ ਲੌਕਾਂ ਤੇ ਆਪਣੀ ਤਵਾਰੀਖ਼ ਕੌਲ” ਵਿਛੋੜਾ ਪਾ ਕੇ ਈ ਹਾਕਮ 
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ਬਣੋ ਤੇ । ਦੀਆਂ ।_ ਬਣ | ਨ 
ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਬਾਹਵਾਂ ਬਣ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਮੁਨਸ਼ੀਆਂ ਮੁਸੱਦੀਆਂ ਦੀ ਲੌੜ ਰੋਦੀ 


ਹੈ, ਤਾਂ ਜੁ ਰੌਜ਼ ਬਰੋਜ਼ ਦੇ ਕੋਮ ਚਲਾਵਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਲੋਕਾਈ ਵਿਚ ਵਿਚੋਲੇ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਜਿਤ ਕੰ ਗਨ ਆ ਹਵਾੜ ਨਾ ਸੁਘਣੀ ਪਵੇ ਕਿਉ ਜੋ ਆਮਾਂ ਦਿਆਂ ਸਾਹਵਾਂ 
ਪ (ਵਕ ੧੫੬੪ ਹੈ । ਮੁਨਸ਼ੀ ਪੁਸੱਦੀ ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ੩ ਵਰਤਾਰਾ 
ਜਨ “ਡਾਨ ਨਲ ਲੀ ਹਨ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਕਿਸੇ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਤੇ ਸਿਦਕ 
ਏਨਾਂ ਚਿਰ ਉ ਆਪ ਵਝਾਵਨਾ ਬਹੁ ਅਖਾ ਹਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਅੰਖਤ ਤੰ ਸਾਰੀ ਤੀਜੀ ਦੁਨੀਆਂ 'ਤੇ ਵਰਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਲਕ ਦੇ ਜਿਸ ਹਿੱਸੇ ਦੇ ਅਸੀ 
ਵਸਨੀਕ ਹਾਂ ਉਹਦੀ _ ਬਿਪਤਾ ਹੌਰ ਵੀ ਵਧੇਰੀ ਹੈ । ਸੈਕੜੇ ਵਰਿਆਂ ਤੱ ਦਹਾੜਵੀ ਇਹਦੋਂ ਪੌਟੇ 
ਮੰ ਨੂੰ ਪਏ ਵਰੂੰਦਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਥੇ ਸਾਡਾ ਖੱਟਿਆ ਵੱਟਿਆ, ਬੀਜਿਆ ਵੱਢਿਆ, ਦੂਜੇ ਖੋਹ ਲੋ 
ਆ ਰਾ ਸਾਡੇ ਰਿ ਨ ਬੀ ਰਾ ਸਾਨੂ ਥੋਥੇ ਕਰਨ ਦੇ ਵੀ ਬਹੂੰ ਟਿੱਲ ਲਗੇ ਹਨ । 
"੫ ਜਹ ਨਰ ਹਕ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲਿਆ । ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ 
"੬੦ “ਅਬ; “(ਗਲ ਆਪਣੀਆਂ ਥੜਾਂ ਨੂੰ ਕੱਜਣ ਲਈ ਆਪਣੀ ਜਬਾਨ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ 
ਬਾਨ ਆ । ਉ ਮਗਰੋ" ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਅੰਗਰੇਜੀ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ ਜ਼ਬਾਨ ਣਾਇਆ 
ਜਿਸ ਥਾਂ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਤੋਂ ਕੌਮ ਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ. ਉਹਨ ਆਲ ੧੧ ੬੧ 
ਮਾਨੈ ਦੀ ਜ ਰੱ , ਉਹਨੂੰ ਵਰਤਿਆ । ਏਸੇ 
ਤਾ “ਲ`ਦਾ ਲਾਖ ਦਾ ਪਤ ਤ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਸਿਖਦਾ ਰਿਹਾ ਤੇ ਵਿਚਕਾਰਲਾ ਮੇਲ 
੭ ਨੂ ਹਬਾਨ ਤੱ ਦੇਵ' ਦੁਰ ਸਨ । 
ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਬਣਿਆ ਤੇ ਏਕਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਲੇ ਕੇ ਲਕਾਂ ਨਾਲ ਉਹੋ 
(ਜਹੜਾ ਬਾਹਰਲੇ ਕਰਦ ਸਨ । ਇਕ ਪਾਕਿਸਤਾਨ, ਇਕ ਮਲਕ ਤੇ ਇਕ 
ਵੈਨਸੁਵੇਨੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਘੜੇ ਗਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਤਲਥ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਰਖਣਾ ਘਟ ਤੇ ਆ 
ਬੁੱਤਾ ਸਾਰਣਾ ਬਹੁਤਾ ਸੀ । ਇਹਦੇ ਪਿਛੋ ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਵਾਲੀ ਹੀ ਸਝ ਸੀ । ਪਾਕਿਸਤਾਨ  = 
ਲਾਂ ਜਨਾ ਕਾਰਖਾਨਿਆਂ, ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਤੇ ਕੁਰਸੀਆਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ੫੮ 
ਆਵ -8;.ਨਾਪੂ ਵਸ ਸਾਲਾ ਸਨ । ਸੇ ਲਈ ਇਹੋ ਜਿਹ ਨਜਰੀਏ ਅਖਬਾਰਾਂ 
ਸਕ) “5੨ : ਆ ਨ ਦੱ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨਾਲ ਵੱ ਡਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਦਿਆਂ ਚੁਬਾਰਿਆਂ 
੫" ਅੰ 1 ਪਰ ਜਿਹੜੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਹਵੇਲੀਆਂ ਵਿਚ 
ਨ ਉ ਛਪ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ ਤੇ ਨਾ ਛਪੀਆਂ । ਛਾਪੇ ਖਾਨੇ, ਕਾਗ਼ਜ਼ 
ਉਆ ਉਹਨਾਂ ਦੇ, ਲਿਖਾਗੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ, ਪੜ੍ਹਣ ਵਾਲੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ। ਜੇ ਲੋ ਵਿਥੀ' 
ਆ" ਤਰਾਂ ਕਹਿ ਦੇਵੇ ਤੇ ਉਹਨੂੰ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦਾ ਵੈਰੀ, ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦਾ ਏਜਟ, ਫਿਫਥ 
ਦੋ. ਤੋਂ ਖਵਰੇ ਕੀ ਕੀ ਇਨਾਮ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਇਹ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਈ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਭੈੜੇ 
ਵੀ ਸਾਡੇ ਵਿਚ ਹੋਵਣ ਪਰ ਏਸ ਗੱਲ ਦਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕਿੰਜ ਹੋਵੇ ਜੋ ਹਰ ਸੋਚ 3 ਨੰ ੬੧ ਰੇ 
ਲਈ ਇਹ ਛੁਰੀ ਵਰਤੀ ਜਾਵੇਂ । ਉਪਮਾ 
ਏਕਤਾ ਕੰ ?ਏ ਜਿਹੋ ਤੇ ਕਿੰ 
ਛਾ 4. :੬% 6 ਨ ਹਸਨ ਤੇ ਕਿੰਜ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਡਾਹਡੇ 
ਪਰਤ < “ਵੈ. <-0ਘ ਵਜ ਗੱਲ ਹਰ ਕੇਈ ਭਾਵੇ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਕਹਿ ਸਕਦਾ 
“ਪੀਆ ੨੬“ ੭੫ ਅਸਲੋ ਇਕ ਹੌਣਾ ਨਹੀ” ਹੋੱਦਾ ਜਾਂ ਜ਼ੋਰੋ' ਜੋਰੀ ਕਿਸੇ ਦੀ 
ਡਹਦੂ ਚੁਪ ਕਰਾਵਣ ਨਾਲ ਵੀ ਕੋਈ ਇਕੋ ਮਿਕੋ ਨਹੀ ਹੋਂਦਾ । ਜੇ ਦਿਲ ਵਿਚ 


ਹੀ ਹੱਥ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਝੁਰਲੂ ਨਾਲ 


੧ 
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ਘੁੰਡੀਆਂ ਹੋਵਣ ਤੇ ਉਤੋਂ ਉਤੋਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਿਖਾਵਣ ਲਈ ਜਿੰਨਾਂ ਮਰਜ਼ੀ ਹੇਜ ਵਿਖਾ ਲਿਆ ਜਾਵੇਂ, 
ਰੋਕਤਾ ਨਹੀ ਹੋੱਦੀ । ਦਿਲ ਵਿਚ ਘੁੰਡੀਆਂ ਪੈ ਜਾਵਣ ਤੇ ਇਕ ਦਿਨ ਸਾਰੇ ਜਗ ਵਿਚ ਭੈਡੀ 
ਕਰਾਂਵਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ' ਸਾਡੀ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਮੂਜਬ ਏਕਤਾ ਇਹ ਹੈ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਦੋ ਕੋਈ ਦੂਜੇ 'ਤੇ ਦਾਬਾ ਨਾਂ ਰ 
ਆਪਣੇ ਵਸੇਬ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਬੌਲੀ ਨੂੰ ਜਿਵੇ ਚਾਹਵੇਂ, 
ਸਾਂਝੀ ਹਯਾਤੀ ਦੀ ਲੌੜ ਪਾਰੋ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਸੁਹਣਾ ਬਾਗ਼ 
ਹੋਵਣ । ਫੁਲਾਂ ਦੀ ਵਖੋ ਵਖ ਬਹਾਰ ਨਾਲ ਈ ਬਾਗ਼ ਬਾਗ਼ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਓਸ ਅਕਲ ਦੇ ਅੰਨ੍ਹੋ ਨੂੰ 
ਕੀ ਆਖਸੋ ਜਿਹੜਾ ਰੰਗ ਰੋਗ ਦਿਆਂ ਫੁਲਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾੜ ਕੇ ਸਾਰੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਗੈੱਦਾ ਗੱਡ ਦੇਵੇਂ । 
ਸਾਡਿਆਂ ਮੂਹਰਿਆਂ ਆਪਣੇ ਮਤਲਬ ਪਾਰੋ' ਦੂਜਿਆਂ ਸੂਬਿਆਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨਪਣ ਦੇ 
ਟਿੱਲ ਲਾਏ ਹਨ । ਇਹਦੇ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਸਾਡਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਮੁਲਕ ਦਿਆਂ 
ਦੂਜਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਹੌਲੇ, ਬੋੜ-ਦਿਲੋ, ਝੱਲੇ, ਅੱਖੜ ਆਖਿਆ ਤੇ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਭਾਰਿਆਂ 
ਜਮਝਿਆ । ਦੂਜਿਆਂ ਦਾ ਬੀ ਮਾਰਣ ਵਾਲਾ ਆਪਣੇ ਫੁਲ ਦੀ ਵਾਸ਼ਣਾ ਕੀਕਣ ਸੁੰਘਸੀ ? 
ਪਰ ਪਿਛਲਿਆਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋ ਅਜਿਹੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਾਨੂੰ 
ਸੁਰਤ ਦੀ ਪੌੜੀ ਉਤੇ ਕੁਝ ਪੈਰ ਉਤਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਇੰਜ ਤਾਂ ਸੁਰਤ ਦੀ ਇਹ ਲਹਿਰ ਕਿਸੇ 
ਨ ਕਿਸੇ ਰੋਗ ਵਿਚ ਹਰ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਰਹੀ ਹੈ, ਕਦੀ ਦੁੱਲੇ ਭੱਠੀ ਦੀ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਲੜਾਈ 
ਬਣ ਕੇ ਤੇ ਕਦੀ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਲਹਿਰ ਬਣ ਕੇ । ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਤੇ ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਦਿਆਂ 
ਬੋਲਾਂ ਵਿਚ ਇਹੋ ਸੁਰਤ ਆਪਣਾ ਆਪਾ ਘੋਲਣ ਲਈ ਵਧਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਆਣੇ ਵਾਹਕਾਂ 
ਦੇ ਮੂਹਰੀ ਹਨ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਾਹਕ ਲਹਿਰਾਂ ਹਨ । ਲੌਕ ਰੀਤ, ਲੌਕ 
ਰਹਿਤਲ ਦਾ ਮਤਲਬ ਵੀ ਵਾਹਕਾਂ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਹੋਂਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਬਾਨ ਦਾ ਮਸਲਾ ਵੀ 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਵਾਹਕ ਰਹਿਤਲ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਵਸਣ ਵਾਲੇ, ਉਤਲੇ ਮੇਲ 
ਵਾਲੇ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ _ਲਾਗਦੇ _ਬਹੂ ਛੇਤੀ ਦੂਜੀਆਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਬੋਲਣ ਵਿਚ ਵਡਿਆਈ 
ਦਿਖਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਮੁੰਹ-ਮੁਹਾਂਦਰ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਢਾਲ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਪਿੰਡ ਦਾ 
ਵਡਾ ਜ਼ਿਮੀ'ਦਾਰ ਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਪੈਸਾ ਧੇਲਾ ਹੋਵਣ ਪਾਰੋ ਸ਼ਹਿਰ ਤੋਂ ਹੋਰ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਬਾਹਰਲਾ ਵਸੇਬ ਵੀ ਲੈ ਆਂਵਦਾ ਹੈ । ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਆਪਣੇ ਪੁਤਰਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਕੂਲਾਂ ਤੇ 
ਕਾਲਿਜਾਂ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਾਂਵਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੇ ਥਲੜੇ ਮੇਲ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਵਸਣ ਪਾਰੋ ਬਾਹਰ 
ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਤੇ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਕ੍ਝ ਨੇੜੇ ਥੀ ਵਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਵਾਹਕ ਆਪਣੇ ਵਸੇਬ 
ਅੰਦਰ ਜੀਂਵਦੇ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਾਹੀ ਬੀਜੀ ਨੂੰ ਲੁਟਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਰਹਿਤਲ ਦੇ ਵੀ ਕੰਢੇ ਭੋਰੇ ਜਾਂਵਦੇ ਹਨ । ਜਦੋਂ ਵਾਹਕ ਜ਼ੁਲਮ ਸਹਿਣ ਤੋਂ, ਆਪਣੇ ਹਥੀ` ਕਮਾ 
ਕੇ ਦੂਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਕੋਠੀਆਂ ਭਰਣ ਤੋ` ਨਾਂਹ ਕਰ ਛਡਦਾਂ ਹੈ ਤੇ ਧਾੜਵੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਕੜ 
ਹਂਦਾ ਹੈ ਤਦ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਸੇਬ ਨੂੰ ਵੀ ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਵਸੇਬਾਂ ਨਾਲੋ" ਉਚੇਰਾ ਬਣਾਂਵਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਡੀ ਵਸੋ` ਵਿਚ ਸਾਰਿਆਂ ਤੱ ਵਧ ਭਾਰ ਪਿੰਡ ਦੇ ਵਾਹਕ 'ਤੇ ਹੋਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਜੋ ਕਮਾਉਂਦਾ 
ਤੇ ਉਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਹਨੂੰ ਆਪ ਨੂੰ ਘਟ ਤੋਂ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਵਧ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲੋ ਹਰ ਮੇਲ ਨੂੰ ਉਹਦੇ ਨਾਲ ਵਧ ਸੰਖਿਆਈਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਪੜ੍ਹਣ ਪੜ੍ਹਾ ਵਣ, 


ਜਿਹੜੀ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਗੇਂ । ਤੇ ਉਹ ਉਸੇ ਵੇਲ ਉੱਗ 
ਖਾਂਵਦਾ ਹੋਵੇਂ, ਹਰ ਕੋਈ ਆਪਣੇ ਥਾਂ ਵਧੇ ਫੁਲ । 
ਵਰਤੇ । ਸਾਂਝ ਦਾਬੇ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ; 
ਉਹੋ ਹੀ ਹੋਂਦਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਵੇਨਸੁਵੇਨੇ ਫੁਲ 
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ਅਦਾਲਤਾਂ, ਪੱਕੀਆਂ ਸੜਕਾਂ, ਕਾਰੋਬਾਰ ਸਭ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਹੋਂਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਹਿਰ ਦਿਨੋਂ ਦਿਨ ਤਰੱਕੀ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪਿੰਡ ਉਥੇ ਹੀ ਖਲੌਤਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਭਾਰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਈ ਲਥਸੀ ਜਦ“ 
ਉਹਦੀ ਭੋਈ" ਭਾਂਡਾ ਆਜ਼ਾਦ ਹੌਵਸੀ । ਉਹਦੇ ਵਸੇਬ 'ਤੇ ਕੋਈ ਭਾਰ ਨਾ ਹੋਵਸੀ । ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਰੋਗ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦਿਤਾ ਜਾਵਸੀ । ਅਜ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਮਤਲਬ ਵਾਹਕਾਂ ਤੇ ਕਾਮਿਆਂ 
ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੈ । 
ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਇਹ ਜਤਨ ਕਈਆਂ ਪਰਤਾਂ ਵਿਚ ਹੌਸਣ । ਪਰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ 
ਆਪਣੀ ਰਹਿਤਲ ਤੇ ਆਪਣੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੀ ਮੰਗ ਵੀ ਇਕ ਮੁਢਲੀ ਪਰਤ ਹੈ । ਉਹ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜਣ ਦਾ ਹਕ ਮੰਗਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਉਹ ਅੱਖਰ ਮੰਗਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਉਹਨਾਂ 
ਸੇਆਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਬਣਾਏ ਹਨ । ਇਨ ਦਈ ਉਹ ਅੱਖਰ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਦਸ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਵਾਹਕਾਂ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਦੀਆਂ ਗ੍ਰੰਝਲਾਂ ਤੇ ਭਸੂੜੀਆਂ ਤੋ ਵੱਖ ਰਹਿ ਣੇ ਕੋਈ ਸੂਝਵਾਨ ਵੀ ਲੌਕ 
ਰੀਂਤ ਤੋਂ ਲੌਕ ਵਸੇਬੇ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰੇ ਤੇ ਉਹ ਫੌਕੀ ਜਿਹੀ ਹੋਵਦੀ ਹੈ । ਅਜ ਕਲ੍ਹ ਥਾਂ ਥਾਂ ਕੌਮੀ 
ਵਸਬ ਤੋਂ ਲੌਕ ਵਸੋਬ ਬਾਰੇ ਬਹਿਸਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਤਕਰੀਰਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਵਸੋਬ ਦੀਆਂ ਸਖਣੀਆਂ 
ਪਛਾਣਾਂ ਦਸ ਕੇ ਘਰ ਨੂੰ ਟੁਰ ਵਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਅਗਲੀ ਬੈਠਕ ਵਿਚ ਗੱਲ ਫਿਰ ਉਥੇਂ ਹੀ ਉਪੜਦੀ 
ਹੈ । ਅਖਬਾਰਾਂ, ਰਸਾਲੇ, ਰੇਡੀਉ, ਟੀਵੀ ਵੇ ਰਾਹੀ” ਵਸੇਬ ਢੂਡੇ'ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪਤਾ ਨਹੀ ਵਸੋਥ 
ਛਲੰਡਾ ਹੈ ਜਾਂ ਵਾ-ਵਰੋਲਾ ਜਿਹੜਾ ਕਿਸੋ ਦੇ ਰੱਬ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਦਾ । ਜਾਂ ਉਹਨੇ ਉਪਰ ਅਯਾਰ ਵਾਲੀ 
ਟਂਪੀ ਪਾ ਲਈ ਹੈ ਤੇ ਸਾਰੇ ਲੌਕ ਹੈਰਾਨੀ ਨਾਲ ਭਾਲਦੇ ਫਿਰਦੇ ਹਨ । 
ਇਹਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਇਹ ਹੈ ਪਈ ਵਸੇਬ 'ਤੇ ਤਕਰੀਰਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਆਪੂੰ ਲੌਕ-ਰੀਤ ਦੀ ਕਲੂ 
ਅਜ ਤੋਂ ਭਲਕ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਨਹੀ' । ਇਹ ਉਹੋਂ ਸੂਝਵਾਨ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਤੇ 
ਉਚਾ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪੁ ਨੂੰ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਰਹਿਬਰ ਜਾਣਦੇ ਹਨ । ਹਾਲਾਂ ਜਿਸ ਵਸੇਬ 'ਤੇ ਉਹ ਦੂਰ” 
ਬਹਿ ਕੇ ਸਖਣੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਹਰ ਵੇਲੇ ਦਾ ਜੀਵਨ ਵਰਤਣ ਹੈ । ਇਹ 
ਸੂਝਵਾਨ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਰਹਿਬਰ ਕਿਵੇ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਰਹਿਬਰ ਮੰਨਣ । ਜੇ ਉਹ ਵਸੇਬ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਤੋਂ ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਪਈ ਉਹ ਲੋਕਾਂ ਢੇ 
ਵਸੇਬ ਵਿਚ ਜੀਵਣ । ਜੋ ਉਹ ਇਕ ਆਮ ਬੰਦਾ ਬਣ ਕੇ ਤਵਾਰੀਖ ਦੇ ਸ਼ਹੁ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਟੁੱਬੀ 
ਮਾਰਣ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਵਸੋਬ ਜੀਂਵਦਾ ਜਾਗਦਾ ਤੇ ਨਵਾਂ ਨਰੌਇਆ _ਲਭਸੀ, ਜੀਹਦੀ ਛਾਵੇਂ 
ਹਰ ਨਵੀਂ ਵਧਣਹਾਰ ਲਹਿਰ ਨੇ ਸਾਹ ਲਿਆ ਹੈ । 
ਅਸਲ ਕੌਮ ਵਸੇਬ 'ਤੇ ਗੱਲ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ, ਜ਼ਮੀਨ ਉਗਣਾ ਹੈ । ਵਸੋਬ 'ਤੇ ਗੱਲ ਵੀ ਉਹੋ 
ਈ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਆਪ ਉੱਗੇ ਤੇ ਜੋਮਣ ਵਾਲੀ ਭੋ ਇ ਨਾਲ ਆਪਣਾ 
ਤਹ ਜਗਾਵੇ । ਉੱਜ ਤੇ ਅਜ ਕਲ੍ਹ ਬਾਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਕਾਗ਼ਜ਼ ਤੇ ਪਲਾਸਟਿਕ ਦੇ ਫੁਲ ਵੀ ਵਿਕਦੇ ਹਨ । 
ਲੱਕੀ” ਡਰਾਇੰਗ ਰੂਮਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਫੁਲਾਂ ਨਾਲ ਸਜਾਂਵਦੇ ਵੀ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਡਰਾਇੰਗ ਰੂਮਾਂ 
ਵਿਚ ਪਲਾਸਟਿਕ ਵਸੇਬ ਹੋਂਦਾ ਹੈ ! ਪਰ ਇਹ ਵਸੋਬ, ਪਲਾਸਟਿਕੀ ਗੱਲ, ਤੇ ਪਲਾਸਟਿਕੀ 
ਅੱਖਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀ ਪੁਜਦੇ । ਹੁਣ ਨਿਤਾਰੇ ਦਾ ਵੇਲਾ ਹੈ । ਲੌਕ ਰਹਿਤਲ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਅੰਦਰ 
ਮੁਸ਼ਕ ਨਾਂ ਮਚਾਵਸੀ, ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਉਹ ਕੂਕਾਂ ਸਾਨੂੰ ਨਹੀ" ਸੁਣੀਸਣ ਜਿਹੜੀਆਂ ਜੁਗਾਂ ਤੋਂ ਸਾਡੇ ਪਟ 
ਪਟੋਂ ਵਿਚੋ ਪਈਆਂ ਫੁਟੀਆਂ ਹਨ । 
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ਪੁਸਤਕ -- ਰੀਵੀਉ 


ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ ਰ ਅੰ 
ਲੇਖਕ : ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ; ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ : ਸੇਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਨਵੀ" ਦਿਲੀ; ਕੀਮਤ : ਦਸ ਰੁਪੈ (ਪੇਪਰ 
ਬੈਕ) ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪਏ (ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਐਡੀਸ਼ਨ) 


ਉੱਜ ਤਾਂ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ ਸਾਹਿੱਤ ਨਾਲ ਆਮ ”<<< 
ਤੱ ਬੌਧਿਕ ਅਨਰਥ ਹੰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲ ਕੁਝ ਲੌੜ (੨ ੩੫ ੨<=੮ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਅਨਰਥ ਬੁਰਜੁਆ ਆਲੋਚਕ-ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋ” ਵੀ "ਐਂ <<" 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਲੋ ਵੀ । ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ | ਤਤ 
[ਤਮ ਉਸ 1 ਕਦ --੯ਤ-` >”" 
ਦੀ 'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਅਸਹਿਮਤ । ੩੫ ਨੇ ਗੁ ਇਨ ਬਿ 
ਹਾਥ ਪਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਰੂਪ ਨੂੰ ਜੱਫੇ ਮਾਰੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਨਤੀਜੇ ਢੇ ਤਰ ਦੂ ਰਾ ਰਾ 
ਹੀ ਮਿੱਟੀ ਹੇਠ ਦਬਾਅ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ ਨੂੰ ਆ ਪਰ 
'ਤੇ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਲਾਭ ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੈ । ਜੇ ਨੁਕਸਾਨ ਭੀ 
ਸਿਰਫ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਤਹਿਰੀਕ ਨੂੰ ਕਿਉਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲੋ ਉ 
ਸੀ ਹੀ! ਭੁ ਜਾ ਰਿਹ ਚ ਵੀ ਹਿੱਤ ਸੀ ਪਰ ਦੁੱਖ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ 
(ਜਿ . ਉਵ” ਸਾਡੇ 'ਮਾਰਕਸੀ' ਵਿਦਵਾਨ ਵੀ ਹੋ ਗਏ । ਸਿੱਖ ਬੁਰਜੁਆ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਨ ਨੀਡੀ ਓਇ ਮਾਰਕਸੀ ਤੇ ਗ਼ੈਰ-ਸਾਇੰਟਿਫ਼ਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰ 
ਵਾਂਗ ਉਨ੍ਹ ਰੇ ਗੈਰ-ਸਾ ਰ 
1 ੫ % ਹਿਤ ਸੱ 8 ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਹਿੱਤ ਵਾਕੂਰ ਮਨੂਖੀ 
ਵੇਦਨਾ ਨੱਤ ਸਮੌਜਿੰਆਂਵਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁਖੀ ਉਦਮ ਤੋ ਧੀਰਜ ਆਦਿ ਤਤਾਂ ਨਾਲ ਸਿੰਝਣ 5 ਰੈ ਤ; 
ਰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਉਤੇ ਵਿਜੇ ਪਾਣ ਜਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਇੱਕ ਗਾ ਜਿ 
ਪਰਾ-ਭੋਤਿਕ ਤੇ ਪਰਾ-ਬੋਧਿਕ ਮਾਰਗ ਪਕੜ ਲੋੱਦੀ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਛਮ ਯ੍ਗ 
ਅਨੁਸੈਧਾਨ ਨਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ...ਇਸ (ਗੁਰਬਾਣੀ) ਦਾ ਤਤ (9 2 
੩“ ਲਾਂਭੇ ਰਹਿ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਨ ਤੇ ਬ੍ਰਧ ਤੋ" ਪਰੋਖੇ ਕਰ ਕੇ ਇਕ ਤਿ ਜ 
ਜਚਿਰ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਜੀਵਨ ਜਿਉਣਾ ਸੀ” [ਸੋਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ, ਸਿਰਜਣਾ-24] 
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ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਤਾਜ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਸਿੱਖ ਅਥਵਾ ਸਿੰਘ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਨਾਲ ਹੀ 
ਗੁਜਾਰਾ ਨਹੀ" ਕਰਦੇ ਸਨ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਕ ਥਾਂ ਵੀ ਮੁਗਲ ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਵਿਰੋਂਧ, ਤੇ 
ਫਿਰ ਸ਼ਸਤਰਬਧ ਤੇ ਸੈਗਠਿਤ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਦੀ ਉਤੇਜਨਾ ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ ।' (ਉਹੀ) 

ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸਹਿੰਸਰਾ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮਨਾਉਤ ਤੇ ਧਿਆਨਤਾ ਦੀ 

ਸਾਜੀ ਸਾਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦੇ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਫਿਉਡਲ ਹੈ ।' 
(ਸਿਰਜਣਾ-19) 

ਸਹਿੰਸਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਅਪਰੋਚ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਸੇਧ ਵਿਚੋ ਹੀ ਅਨੇਕਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਬੀਮਾਰੀ ਨੇ ਨਵੇ ਪੋਚ ਦੇ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਵਰਗੇ ਕਚ ਘਰੜ ਮਾਰਕਸੀਆਂ 
ਨੂੰ ਵੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 'ਮਾਰਕਸੀ' ਵਿਚਾਰ ਵੇਖੋ : 

"ਸਿੱਖ ਮਤ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਸੋਧਿਆ ਤੇ ਵਿਕਸਿਤ ਰੂਪ ਹੀ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾਹਮਣ ਵਾਦ 
ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਤੇ ਹਰ ਇਕ ਸਿਖ ਨੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ।'' 

ਖੈਰ, ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਗਿਆਨ ਵਾਂਗ ਕੋਈ ਹੱਦ ਨਹੀਂ । ਆਓ ਆਪਾਂ ਮੁੜ ਅਪਣੀ ਗੱਲ ਵੱਲ 
ਆਈਏ । ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਜਨਾਂ ਦਾ ਗ਼ੈਰ-ਮਾਰਕਸੀ ਤੇ ਗ਼ੈਰ- 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਜ਼ਰੀਆ ਅਪਣਾਉਣਾ ਹੈ । 

'ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ' ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਧੀਰਜ ਬਝਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਗ਼ੈਰ-ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਰੁਹਝਾਣ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਠੱਲ ਪਏਗੀ । ਠੀਕ ਮਾਰਕਸੀ ਆਲੌਚਨਾ-ਸਿਧਾਂਤ ਵਰਤ ਕੇ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਾਡੇ ਅਮੀਰ ਵਿਰਸੇ ਪ੍ਰਤੀ ਸਾਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਰੂਪ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਚੂਲੀ ਲਫਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜਿਆ ਅਤੇ ਸਮਝਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚਲੇ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਵਸਤੂ ਮੰਨ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰਾ-ਸਾਹਿਤ, ਪਰਾ ਬੌਧਿਕ ਤੇ ਪਰਾ-ਭੌਤਿਕ 
ਕਰਾਰ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ ਸਗੋ ਉਸ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਗਿਆਨਿਕ 
ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਇਸ ਵਿਚਲੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਅਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀਆਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ 
ਕਰ ਸਕੇ । 

ਰੱਬ, ਗੁਰਮੁਖ, ਮਨਮੁਖ, ਸੰਜੋਗ, ਵਿਜੋਗ, ਨੇਕੀ, ਬਦੀ, ਹਉਮੈ" ਆਦਿ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਮਨੁਖ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ (ਸਮਾਜ) ਦੇ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਸੰਬੈਧ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਅਤੇ ਪਰਖਿਆ ਹੈ । 
ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਸਾਨੂੰ ਸੂਝ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਿਰਫ ਦੋ ਰਾਹ, ਦੌ ਪੈਟਰਨ ਹਨ । ਇੱਕ ਮਾਇਆ 
ਦਾ, ਉਖੜੀ ਤੇ ਭ੍ਰਸ਼ਟ ਆਤਮਾ ਦਾ ਤੇ ਦੂਜਾ ਨਾਮ ਦਾ, ਸਦੀਵੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਮਨੁਖਤਾ ਦਾ । ਇਹ 
ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਹਨ ਜੌ ਆਪਸ ਵਿਚ ਟਕਰਾਉ ਦੇ ਹਨ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਿਸ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਦੀ ਹੈ ? ਨਾਮ 
ਵਾਲ, ਭਾਵ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਲੇ ਰਾਹ ਦਾ । ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਸਾਨੂੰ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰਾ ਮਸਲਾ ਹੀ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਕੀ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚੋ” ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਉਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਮਨੁਖ ਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਬਣੀਆਂ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ `ਤੇ ਸਵਾਰ ਹਨ । ਜੇ ਪੈਸਾ ਪੀਰ ਹੈ ਤਾਂ ਮਨੁਖ ਦੀ ਕੋਈ ਕੀਮਤ ਨਹੀ' । ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਪਿਆਰੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਦਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਕਿਵੇ” ਸੁਖਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਇਸ ਮਾਇਆ ਦੇ, ਅੱਜ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਰੁਧ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਾਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਤਿਆਰ ਕਰ ਕੇ ਤਲੀ 'ਤੇ ਸੀਸ ਰਖਣ ਦਾ ਸੱਦਾ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਰ 
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ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਉ'ਦੀ ਸਾਡੇਂ 'ਮਾਰਕਸੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਹੀ ਅਪਰੋਚ ਪਕੜਨ ਵਿਚ ਕੀ 

ਮੁਸ਼ਕਲ ਪੇਸ਼ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਉਹ ਬੁਰਜੁਆ ਸੋਚ ਦੇ ਢਹੇਂ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਥਾਂ ਰੂਪ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਓ 
ਟੱਕਰਾਂ ਮਾਰ ਰਹੇ ਹਨ? ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ ਕੌਣ ਮੁਨਕਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ, ਵਿਕਾਸ ਤੋਂ ਉਸ ਦੋ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਚਲਣ ਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਰੱਬ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦਾ 
ਹੈ ਪਰੈਤ ਸਜਨ ਪੁਰਸ਼ੋ, ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਸੈਕਲੁਪ ਵੀ ਤਾਂ ਕਿਸੋ ਨਾ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜਕ ਅਸਲੀਅਤ 
ਦਾ ਹੀ ਅਕਸ ਹੈਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੂ ਗ਼ੈਰ-ਸਾਇੰਟਿਫ਼ਿਕ ਸਿੱਧ ਕਰਕੇ 
ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ, ਨੀਂਹ ਤੇ ਉਸਾਰ, ਵਸਤ੍ਰ ਤੋਂ ਰੂਪ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਸੈਬੋਧੀ ਆਪਣੀ ਬੋਸਮਝੀ 
ਤਾਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਾ ਕਰੋਂ । 'ਰੱਬ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਾ ਕਰੋ (ਨਾਂ ਹੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ) 
ਪਰ ਰੱਬ ਦੇ ਚਿਤਰ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਵਸਤੂ ਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਣ ਦਾ ਯਤਨ ਤਾਂ ਕਰੋਂ । ਗੁਰਬਾਣੀ 
੩ ਰੱਬ ਦੇ ਲੌਕ-ਹਿੱਤੀ ਜੁੱਸੇ ਨੂੰ ਹੁੰਝਾ ਤਾਂ ਨਾ ਫੇਰੋ । 
ਦ ਔਰ ਬੂ" ਭਰਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਮਸਲਾ ਗ਼ੈਰ-ਸੈਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲਾ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਦਾ ਨਾਤਾ ਸਾਡੇ ਅਮੀਰ ਵਿਰਸੇ ਤੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਹੈ । ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਅਪਣੇ ਲੋਖਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ 'ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ' ਰਾਹੀਂ ਸਾਡੀ ਕੁਰਾਹੇ ਪਈ ਬ੍ਰਧੀਮਾਨਤਾ ਨੂੰ 
੪ਜੋੜਿਆ ਹੈ । ਜੇ ਅਸੀਂ ਬੁਰਜੁਆ ਲੌਖਕਾਂ ਵਾਂਗ (ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ) ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਸਤ 
ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਚੇਬੜੇ ਰਹੇ ਤਾਂ ਅਸੀ' ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ ਹਿੱਤ ਪਾਲਣ ਤੌ ਸਿਵਾ ਹੌਰ ਕੁਝ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੋ ਹੋਵਾਂਗੇ । ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੌ ਗੱਲ ਤੌਰੀ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਤੁਰੀ ਰਹਿਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 

-- ਪ੍ਰੋ. ਅਜਮੋਰ ਸਿੰਘ ਅਲਖ, ਮਾਨਸਾ 


ਅੰਨੇ ਘੋੜੇ ਦਾ ਦਾਨ : ਇਕ ਅਧਿਅਨ 


ਦੇ 


ਲੌਖਕ : ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ; ਆਰਸੀ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਦਿੱਲੀ; ਸਫ਼ੇ 124; ਮੁਲ : 7 ਰੁਪ 


ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਨਵੇਂ ਬਣ ਰਹੇ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਜੀਉ ਰਹੇਂ ਇਕ ਸੀਰੀ ਕੰ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਕ ਦਿਨ ਦੀ ਝਾਕੀ ਇਹ ਨਾਵਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਕਾਲ-ਖੰਡ ਵਚ 
ਜਿਮਟਿਆ ਹੋਇਆ _ਗਲਪ-ਬਿੰਬ ਅਤਿਅੰਤ ਸੈਘਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣ ਅੰਦਰ ਅਰੜਾ ਗੀ ਨਵ 
ਸਮੋਈ ਬੈਠਾ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਦਾ ਆਰੈਭ ਇਕ ਪੰਰਾਣਕ ਕਥਾ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜੱ ਰਾ ੨ 
ਬਿਸ਼ਨਾ ਆਪਣੇ ਭਤੀਜੇ ਮਾਪੀ ਨੂੰ ਰਾਖਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਦਿਉਤਆਂ ਦੇ ਸਾਗਰ 6" ਰਿ ਬ ਜੀ 
ਸਣਾਉੱ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੌਰਾਣਕ ਕੱਥਾ ਵਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਗੇੜ ਘਾਲਣ ਉ ਨ 
ਵਾਲੇ ਗਾਖ਼ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਆਪਣੇ ਹੱਕਾਂ 'ਅੰਬਰਤ'' ਤੋ ਵਾਂਝਿਆਂ ਜਾਣ ਦਾ ਰਹਹਿ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਦ ਰ 
ਖੰਡ ਮਲ ਕਥਾਨਕ ਨਾਲੋ ਵੱਖਰਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਮਾਨਅੰਤਰ ਸੈਗਠਨ ਪੇਸ਼ [4 
ਹੌਇਆ ਇਹ ਮੁਲ-ਕਥਾਨਕ ਵਿਚਲੀ ਥੀਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਨ ਭੂਮਿਕ 
ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ । 
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ਤਰਾਣ ਕਥਾ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਛਪੇ ਹੋਏ ਅਨਿਆਂ ਅਤੇ ਲੁਟ-ਖਸੁਟ ਦੇ ਗੁੱਝੇ ਸੈਕੇਤ 
ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਉਦੋਂ“ ਉਘੜਦੀ ਰੈ ਜਦੀਂ ਨਾਵਲ ਵਿਚਲਾ ਘਟਨਾ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਥਾਰਥ 
ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਇਕ ਵੇਰਵੇ ਨੂੰ ਅਮਰ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਦੇ ਇਸ ਮੂਲ 
ਕਥਾਨਕ ਵਿਚ ਦੇ ਸਥਿਤੀਆਂ ਪ੍ਰੋਸ਼ ਕੀਤੀਅ/ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਇਕ ਸਥਿਤੀ ਹੈ, ਪਿੰਡ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲੋਂ ਸੀਰੀਆਂ ਦੀ, ਜੋ ਆਰਥਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਮੰਦਹਾਲੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਰ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਹੱਡ-ਭੈਨਵੀ' ਮਿਹਨਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜੌ ਕੁਝ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਭੁਖ ਨੰਗ ਨੂੰ ਦੂਰ 
ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਕਾਫ਼ੀ ਹੈ । ਪੁਗਣੇ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਥੋਧ ਵਿਚ ਸੀਰੀਆਂ ਨਾਲ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ _ਉਦਾਰਤਾਵਾਦੀ ਕਦਰਾਂ _ਕੀਮਤ# ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਉਹ ਨਵੇਂ ਉਸਰ ਰਹੇ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਬੰਧ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਕੇ ਟੁਟਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਸੀਰੀਆਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਵਰਗੀ ਅਪਣੱਤ ਤੋਂ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਵੀ ਹੁਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਗੱਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਮਾਨਸਿਕ ਉਪਰਾਮਤਾ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਤੀਖਣ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰ ਵਧਦੇ ਹੋਏ ਲੌਭ ਲਾਲਚ ਦੀ 
ਮਨੌਂਥਿਰਤੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਕੇ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੀਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਦਿਤੀਆਂ 
ਗਟੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਵੀ ਵਾਪਸ ਲੈਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਧਰਮੇ ਸੀਰੀ ਨਾਲ ਵਾਪਰੀ ਘਟਨਾ ਅਜਿਹੀ ਹੀ ਇਕ ਦਿਤੀ ਰਿਆਇਤ 
ਦੇ ਵਾਪਸ ਲੈਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਘਟਨਾ ਵਿਚ ਕਈ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲੀ ਹੋਈ 
ਜ਼ਮੀਨ ਉਤੇ ਵਸਦੇ ਘਰ ਨੂੰ ਬੁਲਡੋਜ਼ਰ ਰਾਹੀ' ਤਬਾਹ ਕਰ ਦੇਣ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ । ਇਹ ਘਟਨਾ 
ਸੀਰੀਆਂ ਦੀ ਬਰਾਦਰੀ ਨੂੰ ਝੈਜੌੜ ਕੇ ਰਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਸਾਹਮਣ 
ਆਉਦੇ ਹਨ । ਕੁਝ ਲੌਕ ਇਕੱਠੇ ਹੌਕੇ ਵਿਸ “ਅਤਿਆਚਾਰ ਵਿਰੁਧ ਰੋਸ ਤੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ 
ਰਾਹ ਅਪਣਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਕਾਨੂੰਨੀ ਪੱਖ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਾਂ ਹੀ ਜ਼ਿਲ੍ਹ ਦੇ 
ਅਧਿਕਾਰੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਣਵਾਈ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਸਗੋ ਤਾਕਤ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ 
ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰਾਂ ਵਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੋ ਬਲ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ 
ਦੂਸਰਾ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਉਪਰਾਮਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । “ਮੈਲੂ ਦਾ ਬਾਪੂ'' ਪਿੰਡ ਛਡ ਕੇ ਸ਼ਹਿਰ 
ਜਾਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਇਸ ਫ਼ੈਸਲੇ ਪਿਛੋਂ ਆਪਣੇ ਸੀਰੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਤਿਅੰਤ 
ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਘਰ ਦੀ ਆਰਥਕ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਵੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਝਲਕ “ਮੇਲ ਦੀ ਬੇਬੇ'' 
“ਦਿਆਲੋਂ ` (ਉਸ ਦੀ ਧੀ) ਅਤੇ "ਛਿੰਦੇ" (ਉਸ ਦੇ ਛੋਵੇ' ਪੁਤਰ) ਦੇ ਇਸੇ ਇਕ ਦਿਨ ਦੇ ਕਾਰਜ- 
ਵਿਹਾਰ ਅਤੇ ਮਨੌਦਸ਼ਾ ਦੇ ਚਿਤਰਨ ਵਿਚੋਂ' ਉਘੜਦੀ ਦਿਸਦੀ ਹੈ । 
ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਈ ਦੂਸਰੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਸਬੰਧ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਰਿਕਸ਼ਾ-ਚਲਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ 
ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਬਹੁਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰਾਮ ਹੌਕੇ ਆਏ _ਅਣਹੋਏ ਹੀ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ 
ਸ਼ਹਿਰ ਵੀ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਨਹੀ“ ਬਣ ਸਕਦਾ ਕਿਉ'ਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਜੀਵਨ ਢੰਗ ਵਿਚ ਪੈਸੇ ਦੀ 
ਸਰਦਾਰੀ ਇਥੇ ਵੀ ਮਨੁਖੀ ਕਦਰਾਂ 'ਤੇ ਭਾਰੂ ਹੈ । “ ਮੇਲ੍ਹ'' ਜੋ ਕਈ ਸਾਲ ਤਕ ਸੀਰੀ ਦਾ ਕੌਮ 
ਕਰਨ ਬਾਅਦ ਸ਼ਹਿਰ ਚਲਾ ਆਇਆ _ਸੀ, ਇਥੇ ਰਿਕਸ਼ਾ ਚਲਾਉ ਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਹੁਣੇ ਜਿਹੋ ਸਕੂਟਰ- 
ਰਿਕਸ਼ਾ ਆ ਜਾਣ ਨਾਲ ਅਤੇ ਰਿਕਸ਼ੇ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ 
ਨਿਰਬਾਹ ਔਖਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਕਸ਼ੇ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਢਹਿੰਦੀ ਆਰਥਕ- 
ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਚਿਤਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਘਟਢੀ ਹੋਈ ਸਰੀਰਕ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਓਟ ਦੇਣ ਲਈ 
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ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਰਥਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋ ਹੋਰ ਵੀ ਟੁਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
“ਭਾ ਜਾ ਨਾਰ ਅਗਮ ਾ=ਾ₹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਮੰਨਾਉਣ 
ਆਂ ਸਰ ਮੱਖ 76 ਰਸਤਾ ਅਪਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਣਵਾਈ ਨਹੀਂ ਚੁਦੀ ਸਗੋਂ ਪੁਲਸ 
ਲ ਬਾਰ ਰੀ ਸਹਾਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਉਪਰਾਮ ਹੋਕੇ ਮੋਲੂ ਪਿੰਡ ਵਾਪਸ 
ਦਾ ਲ 
੨ 0 ਲਾ ੬ ੪44 ਵਿਚ ਵਸਣ ਵਾਲੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ “ਅਣਹੋਇਆਂ ` ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਆਮ ਬਉ-ਤਂ ਉਹ ਦਖਦ-ਵਿਅੰਗ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚੋ” ਬਚਣ ਦਾ ਕੋਈ ਰਾਹ 
< ਆ ਪਤ ਡਾਢ ਮ ਹੋਕੇ ਸ਼ਹਿਰ...ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰ ਤੋ ਉਪਰਾਮ ਹੋ ਕੇ ਪਿੰਡ , ਅਣਹੋਇਆਂ 
੨੬ ਪਰ ਅਅ ਤਾ ਗਿ ਕਿਤੇ ਵੀ ਨਹੀ । ਉਹ ਆਪਣਾ ਸਥਾਨ ਬਦਲ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਦਲ ਨਹੀ” । ਮਲ ਪਿੰਡ ਵਾਪਸ ਪਰਤਣ ਦੀ ਸੋਚਦਾ ਹੈ ਤਾ ਉਸ ਦਾ ਅਨ ਲਾ ਰਾ 
ਤਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਾਂ ਦੋਹਾਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਇਕ ਦਿਨ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 8 ਡਾ ਨ 
ਦਾ ਝਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਵਿਅੰਗ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਦਹਾਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦ ਰਵਰਤਨ 
ਮਓਰਅਬਲ-ਲਤ ਸਥਾਨ ਵਟਾਉਣ ਵਲ ਹੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਸਮੁੱਚੀ ਸਥਿਤੀ 
"ਕਮ ਤੇ ਬਿਪਤਾ) ਜਿਉ” ਦੀ ਤਿਉਂ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। __ ਜਹ “ਤਾ 
ਹ ਨਾਵਲ ਦੀ ਬਣਤਰ (੧੪੩੧੫੬) ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਵਾਂ ਵਰ ਸਟ 
ਦੀ ਬਿੰਬਾਵਲੀ ਦਾ ਦੁਹਰਾਓ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਾ ਰਲ ੨ 
ਨੰ ਸੈਘਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਰੀ ਰਾਤ ਦਾ ਦ਼ ਆ ਨਾ ਨ 
00 ਬਾਤਾਂ ਪਾ ਰਹੋ ਹਨ । ਫਿਰ ਕਥਾਨਕ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਹਨੇਰੇ ਾਂ ਦਾ 
ਰਨ ਵਿਚ ਮੋਲ ਆਪਣੀ ਸ਼ਹਿਰ ਵਾਲੀ ਕੌਠੜੀ ਵਿਚ ਉਪਰਾਮਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਚ ਆਲ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਮੁਚੀ ਕਥਾ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਲਾਲਟੈਣ ਜਾਂ : 
)-(= ਅਦਾ ਹਨੇਰਾ ਛਾ ਜਾਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਦਾ ਅੰਤ ਵੀ ਰਾਤ ਦੇ 
(ਨ ਹੈ ਜਦੋ ਕਿ ਚੰਨ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਲਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਰਾਤ ਦੇ ਹਨੇਰ ਦੀ 
“੯ -- ਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਵਿਚ ਫ਼ੈਲੇ ਹੋਏ ਅੰਧਕਾਰ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
[੨ ਦੀ ਬਿਪਤਾ-ਭਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦਿ੍‌੍‌ਸ਼ ਨੂੰ ਹੌਰ ਵੀ ਗ਼ਹਿਰਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਿ ਖਲ 
ਰਤ /ਮਣਹੋਇਆਂ'' ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਹ ਬਿਪਤਾ ਤੰਂ ਅਨਿਆਂ ਨਾਲ ਭਰ ਹ ਆਮ 
ਗ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ, ਰਾਖ਼ਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਨਾਲ ਸਮਾਨਤਾ ਰ ਨ 
ਜਿਵੇ ਵਸ ਦਆਰਾ ਦੈਡਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਰਾਹੂ ਚੈਨ ਸੂਰਜ ਤ” ਆਪਣੇ ਹੱਥਾ ਦਾ ਕਰਜ਼ਾ ਨ 
ਇਿ ਰਾ ਘੋੜਿਆਂ ਵਾਲ ਰੱਥ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਕਰਕੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ (ਨਹਾ ਨੂੰ ਗ੍ਰੰਹਣ ਲਗ ” 
“ਜਉ ਹੀ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ''ਅਣਹੋਏ'' ਗ੍ਰਹਿਣ ਵੇਲੋਂ ਅੰਨ੍ਹੇ ਘੌੜੇਂ ਦਾ ਦਾਨ ਮੰਗਣ . 
% ।ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰਾਂ ਪਾਸੋ ਆਪਣੇ ਹੱਕਾਂ ਦਾ ਕਰਜ਼ਾ ਮੁੜਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
"ਅਰ 3 ਅੰਤ 'ਤੇ “ਅਣਹੋਇਆਂ' ਦੀ ਬਰਾਦਰੀ ਇਸ ਰਵਾਇਤੀ ਦਾਨ ਲੰਣ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮਤ 
ਆਮਦ ੨ ਕਸ ਪਗਟ ਕਰਨਾ ਚਾਹੈਦੀ ਹੈ । ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਆਪਣ ਹੱਕਾਂ ਦਾ ਹੁਣ ਦਾਨ 
ਅਸ ਹਾਰੀ ਲਾ ਸੰਘਰਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨਾਂ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਿੱਥ ਅਤੇ 
ਬਿ ਰਖ ਕੇ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਜੋ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਹ 
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ਮਾਨਵ ਸੈਬੰਧੀ ਕਿਸੇਂ ਸਰਬਕਾਲੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ“ ਕਰਦੀ ਸਗੋ 
ਟਿਪਣੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਨਾਵਲ ਯਥਾ 
ਵਫਾ ਪਾਲਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਟਿੱਪਣੀ ਸਾਹਿਤ-ਖੇ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਾਦ ਵਿਵਾਦ ਵੀ ਖੜ੍ਹੇ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ 
ਨਹੀਂ” । ਇਥੇ ਸਿਰਫ ਇਤਨਾ ਹੀ_ਕਹਿਣ 


ਦੀ ਹੋਂਦ-ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਨਾਂ 


ਤਰ ਤੌਂ ਬਾਹਰ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ 


ਵਿਦਰੋਹ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦਾ ਬਿੰਬ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਜੱਟ ਅਤੇ ਸੀਰੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਲੋਕਲ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 


ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਝਾਕੀ ਮੰਨਣ ਤੱ" ਸੈਕੋਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 


- ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ, ਨਵੀ' ਦਿੱਲੀ 


ਸੇਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ 


ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵਿਦਵਤਾ-ਭਰਪੂਰ ਲੋਖਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ -- ਯਥਾਰਥਵਾਦ, ਆਲੋਚਨਾ 
ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ । ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰੌਮੀਆਂ ਅਤੇ ਐਫ. ਏ. ਤੋਂ ਐਮ. ਏ. ਤਕ ਦੇ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ ਬੇਮਿਸਾਲ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਸਫ਼ੇ 340, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਸਿਰਫ਼ ਲਾਇਬਰੇਰੀ 
ਐਡੀਸ਼ਨ, ਮੁਲ : ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ । 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ 


ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵਖ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖੋ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਵਿਜੌਗ ਦਾ ਮਸਲਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸਰਬੱਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਆਦਿ ਲੇਖਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬਾਬਰਵਾਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਬਾਣ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਵਾਲੋਂ ਲੇਖ ਵੀ ਹਨ । ਸਫ਼ੇ 200, ਸਦਰ ਦਿਖ, ਲਾਏਬਰੇਰੀ ਐਡੀਸ਼ਨ, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ -- 

ਮੁਲ : ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ, ਪੈਪਰ ਬੈਕ -- ਮੁਲ : ਦਸ ਰੁਪੈ । 
(10 ਰੁਪੈ ਜਾਂ 1 ਪੌੱਡ ਜਾਂ 150 ਡਾਲਰ; 15 ਰੁਪੈ ਜਾਂ 1.50 ਪੌਂਡ ਜਾਂ 2 ਡਾਲਰ) 
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ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਬਾਰੇ ਇਕ 
ਰਥ ਚਿਤ੍ਰਣ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲ 


ਹਥਲੇ ਲੇਖ ਨਾਲ ਬਹੁਤਾ ਸੰਬੈਧ 
ਉਚਿਤ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਅਣਹੋਇਆਂ 
ਭਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਖਣੌਪਨ, ਉਪਰਮਤਾ, ਰੋਸ ਅਤੇ 
ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 
ਵਧੇਰੇ ਜਾਪਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ 


ਗਖਕ । ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ੮6 ਰਾਵ' ਸਾਧਾਰਣ ਹਨ, ਪਰ ਮੈ" ਇਸ ਦੇ ਮੈਟਰ 
<< 3 ਹੱ ਪਾ 1 
ਜਸਧ ਦਾ ਆਕਾਰ ਤ਼ ਦਖ ਲ ਵਸ ੨੫ ਯਥਾਰਥਕ 
ਦੀ <- ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਚੋਣ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਭਾ, ਦਲੀਲ ਤੋ ੱਘ“%% ਨ ਚਮਜਆਂ ਵਿਚੋ” 
'ਲੋਚਨਾ...ਆਦਿ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਣਾਂ ਕਾਰਨ ਇਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਹਾ ਆ" 'ਤੇ ਟੁੰਬਿਆ ਹੈ । 
ਅਲ ਉੱਤਮ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ । ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਨੇ ਮੇਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤਰ ਤੋ ਟੂ ਸਿ 
ਸਭ ਤੋ ਉ ਦਾ ਮੌਰੇ ਮਨ ਉਤੇ ਬੜਾ ਡੁੰਘਾ 
ਰਾ ੩ ਦਾ ਮਰ ਮਨ ਦੁ ੨ 
ਹੋ -ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਵਿਚਾਰ ਆ ਆ ਆ... 
ਸਿੱਖ "੧੧8 ਤੇ ਸਿੱਖ-ਲ ਪ੍੍ਗ _ ਪੋ ਪਿਆਰਾ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ, ਜਲੰਧਰ 
ਪਿਆ ਹੈ । ਸੈ 


ਛਪ: ਕਿਸਨ ਜਿੰਘ ਦਾ ਲੇਖ (ਜਨਵਰੀ ਅੰਕ) ਖ਼ਲਾਅ ਵਿਚ ਮੂਆ ਪਦ 
ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਸ੍. ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲਖ << ਗਮ ਕਰਾਂ" 
ਜ਼ਿਵਾਜੀ ਨੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਆਪਣੀ ਜਾਗੀਰ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਸਾਲਾ ਬੂ ਮਲਏਦਕ<-<- 
-੫੯ਨ੦-੬ਓਨਗ “ਤਦ ਲਾਸ ਜਲਾ ਮੈਭਾਲੰਲ ਮਾਰਾ ਹੜੱਪਣ ਦਾ । ਇਸ ਤੋਂ 

` ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸੀ ਨਾ |ਕ ਆਪ ॥ 

ਆਰਾ ਅੰਤਰ ਵੀ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜੋ ਬਹੁਤ ਹੀ ਬਗੀਕਸੀਨੀ ਵਾਂ == ਹੂ # ਪਦਾ 

ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ ਦਾ ਲੇਖ ਬਿਲਕੁਲ ਸਹੀ ਅੱ ਨਗ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ 
ਹੋਤ ਕਾਮਿਆਂ ਦੀ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਘਟਾ ਕੇ ।'ਲ੧ ਚਾ ਦਾ 
ਰਾ ਖੇਤ-ਕਾਮੇ ਸਸਤੇ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਸਥਾਏਂ ਕਰ 
'ਤੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਖੇਤ ਕਾਮੇ' 6 ਰੁਪੈ ਸਮੇਤ ਰੋਟੀ ਅਤੇ ਚਾਹ ਲੈੱਦੇ ਹਨ ਸ-੍=ਇਿ& “? ਭਿ 
ਗਰਮੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਦਿਹਾੜੀ 8 ਤੋ” ਲੈਕੇ 11 ਤਪ ਤਕੌ ਰਹਿੰਦੀ ੧੬ ਜਦ, 
ਕਿ ਹਰ ਖੇਤ-ਕਾਮਾਂ ਜੋ ਅਮੀਰ ਕਿਸਾਨ ਦੇ ਦਿਹਾੜੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਆ ਅਗਲਾ ਚੁਕ" 

ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 12-12 ਘੰਟੇ ਕਮ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ੍ ਰ 

ਕੀ ਪਰ ਵੱਲ ਰ ੧ਗ ਰੈ ਕਿ ਸਰਮਾਏਚਾਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਰਮਾਇਆ ਵਧ ਉਣ ਲਏ 
੧ ਦਲ ਲਾ ਪਾ 'ਸ ਹੈ । ਇਸ ਲੱਟ-ਘਸੱਟ ਨੂੰ ਰੋਕਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਲਾਮਬਦ ਹੰਣਾ 
ਅਸੀ “<< ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਲੁੱਟ ਘਸੁੱਟ ਵਾਲੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਨੰਗਿਆਂ 
ਪਵੇਗਾ । 
੬= ਨ ਸਾਂ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਹਰੀਜਨਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਪਿੰਡ ਦੀਆਂ ਫਿਰਨੀਆਂ ਤਾ ੫ 
ਅਲ" ਨਾ ਉਹਨਾਂ 'ਤੇ ਅਜੇ ਤਕ ਅਮੀਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵਾ ਚੈ ਲਾ ==- 
_ ੨੫੯੬੭ ਅਰ ਦਾ ਅਸ" ੧ “ਬਰ ਲਾ ਆਦਮੀਆਂ ਪਾਸ 
“ਕਰ 2. ਨਾਲ ਦਾ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਗਰਬ ਹਰੀਜਨ ਜਿਹਨਾਂ ਲੀ 
ਆਪਣੇ ਕਈ ਘਰ ਨਹੀ” ਉਹ ਟੱਪਰੀਵਾਸਾਂ ਵਾਲਾ ਜੀਵਨ ੪6; ਜਹੇ ਭਾ 4 ੧੦ ਇਕ ਰ 
ਵਾਰ ਅਸੀ' ਪੰਚਾਇਤ ਵਿਚ ਰਖੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਅਜ ਤਕ ਟਨ ਹਾ ਨਾਲਾ 
ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਇਕ ਪੰਚਾਇਤ ਮੈਬਰ ਨੇ ਵੀ 1] ਕਨਾਲ ਥਾ ਦੀ ਹਾ ਲਹ 
ਇਹ ਮੇਰੇ ਪਿੰਡ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ" ਹਰ ਪਿੰਡ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ । ਮੰ 'ਦਸ ਲੋਟ ਬਨਦ ੩ 


ਛੱਡੋ ਹਨ । ਕ 
ਯੂ. ਪੀ. ਅਤੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ 
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ਕਰਨ ਤੇਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੁਰਾਂ ਨੂੰ ਵਧਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ। ਆਸ ਕਰਦਾ ਹਾਂ 
ਦਿੰਦੇ ਰਹਿਣਗੇ । 

ਨਵੀ ਕਵਿਤਾ ਬਾਰੇ ਛਿੜੀ ਬਹਿਸ ਵਿਚੇ ਹੀ ਲਟਕ ਗਈ ਜਾਂ 
ਲੁਚੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਤੋਂ ਡਰ ਗਏ । ਮੈ ਇਕ ਗੱਲ ਕਹਾਂਗਾ ਕਿ ਕਰਮ 
ਇਕ ਸਦੀ ਪਿੱਛੇ ਹਨ । ਉਹ ਨਹੀ ਜਾਣਦੇ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਤਬਦੀਲੀ ਚਾਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਦਲਦਾ 
ਰਹਿਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਹੁਣ ਬਦਲ ਚੁਕਿਆ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਦਿਮਾਗ਼ ਕਦੇ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਨਵੀ ਕਵਿਤਾ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ । 


- ਸਰਜੀਤ ਬਰਾੜ, ਘੋਲੀਆ ਕਲਾਂ 


ਕਿ ਉਹ ਸਦਾ ਐਜੇ ਲੇਖ 


ਫਿਰ ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ 
ਸਿੰਘ ਅਜ ਦੇ ਜੁੱਗ ਨਾਲੋ” 


ਛੁ ਮੇਰਾ ਕਿੱਤਾ ਪੋਥੀਆਂ ਵਾਹੁਣਾ ਨਹੀ । ਨ ਮੈ ਕੰਵਲ ਲਿਖਣ ਲਈ ਲਿਖਦਾ ਹਾਂ । 
ਇਹ ਤਾਂ ਸੇਧ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਪਰਚਿਆਂ ਵਿਚ ਛਪਦੇ ਪੈਟੀ-ਬੁਰਜਵਾ ਬ੍ਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦਾ ਕੁਚੱਜਪੁਣਾ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਚਾਹੁਣ 'ਤੇ ਵੀ ਚੁਪ ਨਹੀ ਬੈਠਣ ਦਿੰਦਾ । ਪਿਛਲੇ ਸਮੇ" ਵਿਚ ਕਈ ਕੁਚੱਜਿਆਂ ਨੇ 
ਕੁਚੱਜ ਘੱਲਿਆ ਹੈ । ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਤੋਰੀ ਨਵੀ' ਲੱਭਤ ਕਰਮ ਸਿੰਹੁ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਇਤਰਾਜ਼ਯੋਗ ਹਨ । ਉਹਦੇ ਪਹਿਲੇ ਦੌ ਲੇਖ (ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ'--ਸਤੌਬਰ 1976 ਅਤੇ 'ਕਾਰ 
ਵਾਲ| ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ'--ਦਸੈਬਰ 1976) ਮਾਰਕਸੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਬਲਕਿ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤ” ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਯੂਟੋਪੀਆਈ ਤੇ ਬਰਾਬਰਤਾਵਾਦੀ ਕਮਿਉਨਿਜ਼ਮ ਦਾ 
ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ _ਪਰਗਟਾਵਾ ਨਹੀ” ਹੈ । ਕੇਵਲ 
ਸੋਚ ਦਾ ਗ਼ਲਤ ਪਰਗਟਾਵਾ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਾਫ਼ੀ ਕੁਝ ਕਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹੈ । 
ਕੁਚੱਜਪੁਣੇ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਹੀ ਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਜਬੂਰਨ ਚੁਪ ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਭਲਾ ਹੈ । 
ਜਨਵਰੀ ਦੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ ਦਾ ਲੰਖ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਮਜਬੂਰਨ ਫਿਰ ਬੋਲਣਾ ਪੈ 
ਰਿਹਾ ਹੈ । ਆਜ਼ਾਦ ਦਾ ਲੋਖ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਹਕੀਕੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਕੌਲ ਘੋਖ ਕੇ ਤੇ ਸਮਝਕੇ 
ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ, ਬਲਕਿ ਸਰਕਾਰੀ ਅੰਕੜਿਆਂ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਤਗ-ਨਜ਼ਰ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਸੌਚ 
ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਸੋਚ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੈਟੀ ਬੁਰਜੁਵਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਰਹੇ ਹਨ । ਨਿਰਮਲ 
ਨੇ ਲੇਖ ਵੀ ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਖੌਜ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਅਮਲ ਨਾਲ 
ਕੋਈ ਸਬੈਧ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸਰੋਕਾਰ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਮੋਰੇ ਤੇ ਯੂਨਵਰਸਟੀਆਂ 
ਵਿਚ ਬੰਠ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਵਿਚਾਲੇ ਇਹੋ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਉਹ ਹਰ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਸੋਚ ਦਾ 
ਪਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਉਤੇ ਅਮਲ ਬਾਰੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਚਿੰਤਾ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ, ਜਦੋ“ ਕਿ 
ਮੈ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹਾਂ । 
ਨਿਰਮਲ ਦਾ ਲਖ ਕਈ ਸਵਾਲਾਂ 'ਤੇ ਉਕਾ ਹੀ ਅਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਉਹ ਪਿੰਡ ਦੀ ਪਧਰ 'ਤੇ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ/ਕਿਸਾਨ ਕਿਸ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ? ਉਸ ਕੌਲ ਸਰਮਾਏਦਾਰ/ਕਿਸਾਨ ਦੀ ਪਰਖ ਲਈ ਕੀ 
ਕਰੀਟੌਰੀਆ ਹੈ? ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ _ਧਨੀ_ਕਿਸਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਉਹ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨ ਕਹਿੰਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਰਵਾਇਤੀ ਢੌਗ ਦੀ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਹੁਣ 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਰਹੀ । ਕੁਝ ਤਾਂ ਜ਼ਮੀਨ ਸਬੰਧੀ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਕਾਰਨ, ਕੁਝ ਆਬਾਦੀ ਦੇ 
ਦੇ ਵਾਧੇ ਕਾਰਨ ਜ਼ਮੀਨ ਸੁੰਗੜ ਗਈ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਪਿੰਡਾਂ 


ਪਰਗਟਾਵਾ 
ਅੰਤਰਮੁਖੀ 
ਪਰ ਹੁਣ ਜਦ 
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ਵਿਚ ਖੇਤੀ ਦਾ ਮਸ਼ੀਨੀਕਰਨ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਮਸ਼ੀਨੀਕਰਨ ਨੇ ਅਘ ਦਾ "ਚ 
ਉਪਜ ਵਿਚ ਸਰੀਰਕ ਤੋਂ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ == ਆਂ ਲੈ ਲਾ 
ਰੁਪੈ ਦੀ ਮਸ਼ੀਨਰੀ ਹੁਣ ਕੇਵਲ ਅਸਿਖਤ ਖਤ ਜਰ % ਦੇ ਲਾ ਹਾ ਸਾ 
=ਦ ਲਖ ਹਾ “੩੬” ਕਦ ੧; ਹੈ ਹੂ ਦਰੁਸਤ ਹੈ ਕਿ ਉਹਦੀ ਸੋਚ ਖੇਤ 
ਰਾ (੫ ੬ ਪਖ ਅਤੇ ਵਧ ਕੋਮ ਲੈਣ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਰੁਧ ਸੈਘਰਸ਼ ਵੀ 
ਅਲ ਚ [ ਪਰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਉਕਤ ਲਾ ਹਾ ੧ ਦਾ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ 8118861050) ਹੈਂ ਜਾਂ ਹੱਲ ਹੋ ਸਕਲ ਵਾਲਾ ਪੈ ਦੂ 'ਨ੍ਰ੍ਭਲ ਲੇ "ਆ 
ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ ਜਾਪਦਾ । ਉਹ ਪਿੰਡ ਦੀ ਪਧਰ ਤੋਂ ਖੌਤ ਮਜ਼ਦ੍ਰ ੫ 
ਇਕ ਅੰਗ ਸਮਝਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਨੀ ਕਿਸਾਨ ਨੂੰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਜਮਾਤ 
“ਪਰ ਤਰਾਂ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਸੋਧ ਸੋਸ਼ਲਿਸਟ ਇਨਕਲਾਬ ਤਰਿਆ ਜਾ ਹੁ ਆਦ-=% 
ਜੋਵੀਅਤ ਸੋਸ਼ਲਿਸਟ ਇਨਕਲਾਬ ਸਮੇ_ਵੀ ਧਨ ਕਿਸਾਨ ਨੰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨਹ ਕਹਾ ਦਾ 
<੧% ਉਸ ਤੋ ਵੀ ਤੇਗ ਨਜ਼ਰ/ਸੋਚ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਨਕਸਲੀ ਵ 
ਕੋਚ 'ਤੇ ਅਮਲ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਨ ਰ 
ਇਸ ਦਾ ਅਪ ਪਾਰਟੀ ਆਪਣ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਟੀਚਾ ਲਤ ਕਰਕ ਰਾ  #ਲ 
ਥੋੜੇ ਬਹੁਤੇ ਅੰਤਰ ਨਾਲ ਲੋਕ ਜਮਹੂਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਲੂੰ ਸਭ ਪਾਰਟੀਆਂ ਆਪਣਾ ਦਮ 
ਹਨ । (ਸਵਾਏ €.1.1. ਦੇ ਜਿਹੜੀ ਆਪਣਾ ਟੀਚਾ ਕੋਮੀ ਜਮਜੂਰੀ “ਆ” ਅਘ ਆ 
ਜਮਹਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਵਿਚ ਧਨੀ ਕਿਸਾਨ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਉਹਦੇ ਆ 4< 
496₹1੪॥॥ ਨਹੀ ਹੰਦਾ ਬਲਕਿ ਹੱਲ ਹੋ ਸਕਣ ਯੋਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਰਿ 
ਪਲ ਜਮਹਰੀ ਮੋਰਚੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਪੁਰੇ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਕੁਝ ਹਦ 
-= ਰਿਆਇਤਾਂ ਵੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਉਹਨੂੰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਵਿ ਮਾ ੬ ਵਨ - ਰਲ 
ਪੁਰਾ ਤਾਣ ਲਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਨਿਰਮਲ ਉਹਨੂੰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਕੱਪ ।ਵਚ ਸੁ 


< ਜ<-ਿ< ਪਿੰਡ ਦੀ ਪਧਰ 'ਤੇ ਜਮਾਤੀ ਕਤਾਰਬੰਦੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਖੱਬੀ ਤੋਂ ਜਮਹੂਰੀ ਲਹਿਰ ਲਈ 


ਢਾੱ । ਓ੧੦ [4 = । ਆ 1 
ਅਹਿਮ ਮਸਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਖੱਬੀਆਂ ਤੋਂ ਸਜੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਅਨ੧-ਮ੨8- 
੧ਆਂ ਹਨ ਪਰ ਗੱਲ ਦਰੁਸਤ _ਲੀਹੇ ਹਾਲੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹੀ । ਕੁਝ ਸਾਰਥਕ ਯਤਨ ।€ 
ਰਹ ਰੁ ੍ 
ਹੋਏ ਫ਼ੀ ਹਨ । 
ਵਲ ਹੋਏ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ, ਉਹ ਨਾਕਾ; 6 ੍ ਜਿ ੬4 
ਚੈਗਾ ਹੈਦਾ ਜੇਕਰ ਨਿਰਮਲ ਕੌਈ ਖੋਜ ਕਰਕੇ ਇਸ ਮਸਲੰ ਨੂੰ ਹਲ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾ ਮਾ 
ਕਰਦਾ । ਇਸ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ ਤੰ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਰਖਕੇ ਚਾ ਜਾ 
ਤੰਗ ਨਜ਼ਰ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਸੋਚ ਨੇ ਉਹਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪੱਤਣ ਨਹੀਂ ਲਗਣ ਦਿਤਾ । ਉਹ ਉ 
ਤਾਣੇ ਵਿਚ ਹੋਰ ਉਲਝਾ ਪਾਉਣ ਕਾਰਨ ਜ਼ਰੂਰ ਬਣਗਾ । ੧ ਪੋ ਪੀ" 
॥. ੧੦ (੧ ੨ ੯ ਠਂ 1 
ਕੰ ਦੀ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ੍ਹ 
ਨਿਰਮਲ ਦੀ ਖੌਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਥਬ ਕਹ ਫੀਜਾਂਨਦ ਰੱ 
ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਖੋਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਥੇਬੋਦੀਆਂ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਹਨ । ਕੁਝ ਸੱਧ ਦੇ ਪਖ ਦਰੁਸਤ ਦਮ 
੍ ਹੋਰ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਕਮਜੇ ।(1। 
ਹਨ । ਜਿਹੜੀਆਂ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਦਰੁਸਤ ਹਨ, ਉਹ ਹੋਰ ਪੱਖਾਂ ਤ ਕਮਖ਼ਰ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰ 
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ਇਲਾਕਾਈ ਜਾਂ ਸਥਾਨਕ ਹੈ । ਉਹਨਾ ਨੇ ਕੁਝ ਸਥਾਨਕ ਘੌਲ ਲੜੋ ਵੀ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜਿੰਨੇ ਵੀ 
ਉਜਰਤਾਂ ਬਾਰੇ ਘੋਲ ਚਲੋਂ ਹਨ. ਉਹ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੀ ਜਥੇਬੰਦੀ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਚਲੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਤਾਂ ਸਿੱਟੇ ਵੀ ਜਥੇਬੈਦੀ ਦੀ ਸੌਚ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ ਕਢੇ ਗਏ ਹਨ । ਉਕਾ ਹੀ ਖ਼ੁਦ ਰੈ ਘੋਲ ਦੀ ਮਿਸਾਲ 
ਮੋਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ ਹੈ । - ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ, ਬਠਿੰਡਾ 


ਛ ਸਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਦਾ ਤਰਜ਼-ਇ-ਇਬਾਰਤ ਤੇ ਤਰਜ਼-ਇ-ਤਹਿਰੀਰ ਅਥਵਾ, ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਤਰਜ਼-ਇ-ਫਿਕਰ : ਬਿੱਲੀ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਬੋਰੇ ਵਿਚ ਭੁੜਕਦੀ ਰਹੇਂ ਕੁਝ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ 
ਕਿ ਬੋਰੇਂ ਵਿਚ ਕੀ ਹੈ । ਜਿਉ” ਹੀ ਬਾਹਰ ਆ ਜਾਵੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ _ਕਹ/ਵਤ “11੬ 68 # 
00੧ 01 01੬ 98੬ ਸਾਖਸ਼ਾਤ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਦਾ ਲੇਖ _“ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਜਾਂ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ'' (ਸੇਧ, ਫਰਵਰੀ 77) ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਮੈਨੂੰ ਕੁਝ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਆਭਾਸ ਹੋਇਆ । 

ਹਾਂਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਲੋਖ ਤੋ` ਨਾ ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਇਆਰ-ਇ-ਇਬਾਰਤ ਦਾ ਪੁਤਾ 
ਲਗਦਾ ਹੈ ਸਗੋ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਇਆਰ-ਇ-ਤਹਿਰੀਰ ਦਾ ਵੀ । ਲਿਹਾਜ਼ਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਇਆਰ- 
ਇ-ਫ਼ਿਕਰ ਦਾ ਵੀ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਇਆਰ-ਇ-ਫਿਕਰ ਦਾ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਕੁਝ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਇਲਮ ਸੀ 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤਰਜ਼-ਇ-ਤਹਿਰੀਰ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਹੈਰਾਨੀ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਕੁਝ ਚਿੰਤਾ 
ਵੀ । ਇਸ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤਰਜ਼-ਇ-ਤਹਿਰੀਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 

ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 'ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ' ਦੀ ਅੰਗੇਜ਼ੀ ਹੈ “੪89 ੦? 1ਇ' ਜਾਂ '%੩% ੦ 
11੧੧੬ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ 'ਜੀਵਨ ਢੰਗ ।' ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ' ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰੈ '618110410 
67 1ਇ ਜਾਂ 8੧੩॥0876 01 ।1₹1੬' ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ 'ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ । 'ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ' 
ਜਾਂ ਜੀਵਨ-ਢੌਗ, ਕੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਤੇ ਕੀ ਵਖ ਵਖ ਵਰਗਾਂ ਦਾ, ਵਖ ਵਖ ਦੇਸ਼ ਤੇ 
ਕਾਲ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਅਲਗ ਅਲਗ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਗੱਲ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਤਲਬ 'ਜੰ ਵਨ-ਪਧਰ' ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਨਾ 
ਹੀ “ਚੰਗੇਰਾ ਜੀਵਨ-ਪਧਰ' ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 'ਮਾੜਾ ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ' । ਪਰ ਜਿਵੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਲੇਖ ਤੋਂ ਪਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ ਦਾ ਅਰਥ 'ਚੈਗੇਰਾ ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ' ਲੈਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਤੱ ਛੁਟ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਹਿਰੀਰ ਵਿਚ ਕੁਝ ਹੋਰ ਉਕਾਈਆਂ ਵੀ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ : 

(1) "ਜੇ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਆਪਣੀ ਮਇਿਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਅਤੇ ਆਪਣ] 
ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਗਿਆਤ ਹੋਵੇ...'' (ਪੰਨਾ 46, ਸਤਰ 6-7) । 

ਏਥੇ 'ਆਪਣੀ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ' ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜਿੰਦਗੀ' ਚਾਹੀਦਾ 
ਸੀ । ਏਥੇ ਵਿਦਵਾਨ ਲੇਖਕ ਪੜਨਾਂਵ ਨੂੰ 'ਜਿੰਦਗੀ' ਨਾਲ ਜੋੜ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਦ ਕਿ ਜੋੜਨ' 
'ਮਇਆਰ ਨਾਲ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪੰਝੀ ਸਾਲ ਪੁਰਾਣੀ ਇਕ ਗੱਲ ਯਾਦ ਆ ਰਹੀ ਹੈ । ਕਾਮਰੇਡ 
ਰਮੇਸ਼ ਚੋਦਰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਅੰਦੋਲਨ ਬਾਰੇ ਬੋਲ ਰਹੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕਹਿ ਰਹੇ ਸਨ -- 'ਹਮਾਰੀ ਅੰਦੋਲਨ' 
'ਹਮਾਰੀ ਅੰਦੋਲਨ ।' ਤੇ ਮੈ ਸੋਚ ਰਿਹਾ ਸਾਂ ਕਿ ਇਹ ਸਿਆਣਾ ਆਦਮੀ 'ਹਮਾਰੇ ਅੰਦੋਲਨ' ਨੂੰ 
'ਹਮਾਰੀ ਅੰਦੌਲਨ' ਕਿਉ” ਕਹਿ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਤਾਂ ਪਤਾ _ਲੱਗਾ ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਉਰਦੂ ਵਿਚ 
ਸੋਚ ਕੇ ਹਿੰਦੀ ਬੋਲਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ 'ਹਮਾਰੀ ਤਹਿਰੀਕ' ਦਾ ਤਰਜਮਾ 'ਹਮਾਰੀ 
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ਸਿ ਲੀ " ਕਿਆ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਵਰਤੋਂ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ 'ਸਥਿਤੀ ਤੋ” ਜਾਣੂਹ' 
ਸਾਂ ਸ਼ਬਦ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਅਤੇ ਕਾਲਜ ਵਿਚ ਦਸ ਸਾਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਪੜ੍ਹਾਉੱ ਦੇ ਰਹ ਹਨ । ਜਦ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕਾ ਚ ਸੋਚਦੇ ਹੋਏ ਹਿੰਦੀ ਜਾਂ ਉਰਦੂ ਵਲ ਦਸਤ=-ਦਰਾਜ਼ੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਟਪਲਾ 
ਂਗ ਜਾਂ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲ ਦੇਖੋ : 
ਲੱਗ ਉਰ ੭9 ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈਂਹ; (ਪੰਨਾ ਅਟਕ 
ਏਖੇ 'ਖਪਤਕਾਰ ਦਾ ਸਮੂਹ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਖਪਤਕਾਰਾ ਕੀ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਨ 
ਤਕਾਂਗ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ '900$ ੦# 60115010€15' ਹੋਏਗੀ ਜਾਂ ਵੇ 0 ਮਲ ਭਾ 
'6੦11666੦0 66 66615' ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ '£੦116000 61 0060 ! 80611 01 110₹੬35 
ਹ ਹਾ ੧੪੬ ? ੮੨ 
ਨ ੭ ਪਰਬਤ ਈਂ." (ਪੰਨਾ 46) ਕਿੰਨਾ ਕ੍‌ ੬ ਹੈ ੪ ਮੈਂ ਤਾਂ ਨ" 
'੦]765566 €185865' ਹੀ ਸੁਣਿਆ ਤੇ ਪੜ੍ਆ ਹੈ । ਕਿਤੇ ਵੀ '੦]]76551081-071776556 
ਰ ' ਨਹੀ" ਦੱਖਿਆਂ । ਰ 
ਮਾਰ ਕ ਕੀ ਆਪਿ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੱ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕੀਤਾ 2 ਵਾ 
ਆਪ ਵੀ_ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਦੀ ਇਬਾਰਤ ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਢਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਸ. ਸਾ 
ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਤੁਕਾਂ (ਹੌਲੇ ਦੇ ਦਿਨ ਬਝਦਾ' ਮੇਲੇ ਦੇ ਵਿਚ ਰੇਗ/ਸੁਖਾ ਰਕਮ ੫੪੧ 
ਜਦੋਂ ਨਿਹੰਗ) ਬਾਰੇ 'ਹੇਮ ਜਯੋਤੀ' (ਨਵੈਬਰ 1974) ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ੭ ਵਚ ਹਾ 
ਚਾਹੀਦਾ, ਸਗੋਂ' 'ਮੇਲੇਂ ਵਿਚ' ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਉਹ ਰਿ ਹੀ ਕ ਜਾ ਨੰ 
ਸਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇਂ ਸਮੇਂ ਵਜ਼ਨ ਦਾ ਵਿ” ਹੋ 
ਤਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਨ ਦੀ ਜਾਂ ਛਡ ਦੇਣ ਦੀ ਕਵੀ ਨੂੰ ਖੁਲ੍ਹ ਹੂਦੀ ਤੈ ਨੂੰ ਆ 
ਹਿਰਗਭਉ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਜਦ ਧਨੀ ਰਾਮ ਚਾਤ੍ਰਿਕ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : ਰੀ ੍ 
ਜੱਟ ਮੋਲੋਂ ਆ ਗਿਆ,'' ਤਾਂ ਇਸ ਤੁਕ ਵਿਚ ਵਜ਼ਨ ਦਾਂ ਤਕਾਜ਼ਾ ਸੀ ਕਿ ਰੋਹ ਨ ਨਾ 
ਕਹਿੰਦਾ “ਮਾਰਦਾ ਦਮਾਮੇਂ ਜੱਟ ਮੇਲੇ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ । _ਇਸ ਤਰਕ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ 'ਵਿਚ 
ਲ ਮੇ ਕਿਵ ੪੪੪੭ ਜਾਂ ਤਹਿਰੀਰ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਹਨ ਤੇ ਇਬਾਰਤ ਦੀਆਂ ਨ ਲਮ 
ਵਡਿਆਂ ਵਡਿਆਂ ਤੋਂ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਆਂਜਹਾਨੀ ਹਜ਼ਰਤ ਲੂ ਰਾਮ ਜੱਸ਼ 


ਹੂ ਲ਼ ਕੀ ਗਲਤੀਆਂ ।'' ਇਸ ਵਿਚ 
ਨ ਵੇਰ ਇਕ ਕਿਤਾਬਚਾ ਲਿਖ ਮਾਰਿਆ ਸੀ : ਇਕਬ ਲਕੀ ਸ 
ਕਦ ਤੋ ਕਾਫੀਏ-ਰਦੀਫ ਦੀਆਂ ਊਣਤਾਈਆਂ ਦਸੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ ।ੱ' ਪਰ 


% ਇਸ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਦਿਲਚਸਪ ਨ ਵਰਨਾ ਹੈ । 11 ਲੀ ਪਾਕ 
1 ਨੰ-ਮ 1 
ਸ੦16੧870, 1੧0 ੧੬175 8੪ ਮਲ ਹ ਆ 
ਕਦ ਇਸ ਤਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਿਛੰ ਜਹ ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਰੂ ਨ =ਕ-ਲ=੦' ਨ 
ਦਦੀਆਂ ਨੇ ਜੋ ਤਿਮਾਹੀ ਪਰਚਾ (1686ਮਿੰਡ £01108) ਕਢਿਆ ਹੈ ਓਂ < 
"੧੧ -੩ ਵਿਚ ਇਕ ਲੇਖ ਦਾ ਸਿਰਲੌਖ ਹੈ : ''0੩੬ 86 367੧470, 1੧੦ 51615 


186੮੪1੦6' 
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ਅਸਲ ਮਜ਼ਾ ਤਾਂ ਇਕਬਾਲ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਬਾਰੇ ਤੇ ਉਸ ਦੇ 'ਮਿਆਰੇ ਫਿਕਰ' ਬਾਰੇ ਬਹਿਸ ਕਰਨ ਦਾ 
ਸੀ । ਸੋ ਅਸੀ ਵੀ ਕਿਉ” ਸਾਧੂ ਸਿੰਘ ਹਮਦਰਦ ਵਾਂਗ ਕਾਫੀਏ-ਰਦੀਫ਼ ਜਾਂ ਤਰਜ਼ੇ-ਇਬਾਰਤ ਦੇ 
ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਅਉਧ ਬਰਬਾਦ ਕਰੀਏ । 
ਉਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹੀ ਜਾ ਚੁਕੀ ਹੈ ਕਿ ਮਿਆਰੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਰਥ 'ਜੀਵਨ-ਪਧਰ' ਹੀ ਹੈ । 
ਪਰ ਵਿਦਵਾਨ ਲੱਖਕ ਨੰ _ਮਿਆਰੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਰਥ 'ਉਚੇਰਾ ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ' ਸਮਝਿਆ ਹੈ । 
ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ “ਅਜਿਹੇ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਸ਼ੋਆਂ ਹੀ ਸੁਹਣੀਆਂ ਲਗਣ ਲਗ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਉਹਦੀ ਖਪਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ...ਉਸ ਨੂੰ ਫ਼ੈਸ਼ਨੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਸੁੰਦਰ 
ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਹਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।' (ਪੰਨਾ 45) । 
ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਜਵਾਸ਼ ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਇਹ ਦੇਣ ਕਿ ਜਦ ਅਸੀ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
'ਅਸਾਂ ਆਂਡੇ ਖਾਧੇ' ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ 'ਅਸਾਂ ਗੌਦੇ ਆਂਡੇ ਖਾਧੇ,' ਸਗੋ ਇਸ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਸਾਂ ਚੰਗੇ ਆਂਡੇ ਖਾਧੇ । ਅਗੌ' ਉਹਨਾਂ ਜਿਹਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਤਰਕਸ਼ੀਲ 
ਤਰਕਸ਼ ਵਿਚੋ ਕੋਈ ਹੋਰ ਤੀਰ ਚਲਾਉ'ਦਾ ਹੋਇਆ ਕਹੇਗਾ : 'ਜੀ, ਤੁਹਾਡੇ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਕਹਿ 
ਦੇਣ ਨਾਲ ਕਿ ਅਸਾਂ ਆਂਡੇ ਖਾਧੇ, ਕੀ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੱਚੇ ਆਂਡੇ ਖਾਧੇ ਜਾਂ ਉਬਲੇ ਜਾਂ 
ਅਰਧ-ਉਬਲੇ ।` ਖ਼ੈਰ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚੂੰਜ ਚਰਚਾ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਮਨੋਰਥ 
ਵੱਲ ਆਉਂਦੇ ਹਾਂ। 
ਇਹ ਮੰਨ ਕੇ ਕਿ ''ਮਿਆਰੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਕੋਈ _ਤਰਕਸ਼ੀਲ 
(੧806841) ਵਿਰੋਧਤਾ ਨਹੀਂ ਹੈ (ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵੀ ਮਿਆਰੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉਤੇ 
ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ,,.'' ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਆਧੁਨਿਕ ਸਮੋ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਰੂਪ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਮਿਆਰੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧਤਾ ਹੈ...ਇਹਦੇ ਉਲਟ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਜਿਹੜਾ ਵਸਤੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਕੀਮਤਾਂ (੪੫1੬੪) ਉਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ।'' 
(ਪੰਨਾ 45, ਪੈਰਾ 4-5) 
ਇਹੀ ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਦੇ ਲੋਖ ਦਾ ਲੱਬੇ-ਲਬਾਬ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 'ਜੀਵਨ-ਪਧਰ' ਨੂੰ 'ਜੀਵਨ-ਢੰਗ' 
ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਤੇ ਇਹ ਇਕ ਬੜੀ ਅਜੀਬ ਗੱਲ ਹੈ । ਕੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਾਂ 
ਅਮੀਰ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਢੰਗ ਦੇ ਉਲਟ ਪਰਤੀਤ ਹ੍‌ੰਦਾ ਹੈ ? ਕੀ ਉਸ 
ਦਾ ਜੀਵਨ- ਢੌਗ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ? 
ਇਹ ਮੰਨ ਕੇ ਵੀ ਕਿ ਮਿਆਰੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਕੋਟ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਵਿਰੋਧਤਾ 
ਨਹੀ, ਲੇਖਕ ਮੁੜ 'ਜੀਵਨ-ਪਧਰ' ਦਾ ਅਰਥ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਲੌੜਾਂ ਅਤੇ ਜੀਵਨ- 
ਢੰਗ ਦਾ ਅਰਥ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਸਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕੁਝ ਹੋਰ 
ਵੀ ਅਜੀਬ ਫਾਰਮੂਲਸ਼ਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇ : "ਕਿਉਕਿ ਵਿਸ਼ਵ 
ਉਤਪਾਦਨ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਕਿਧਰੇ ਗਿਣਤੀ ਨਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਡੇ ਲਈ ਕੇਵਲ ਤਰਜ਼- 
ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਉਢੇਸ਼ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ...ਅਸੀ' ਆਪਣੀ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੇ 
ਉਦਮ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸਫ਼ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹੋਂ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ।' (ਪੰਨਾ 46) ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਲੇਖਕ ਨੇ 
ਨਤੀਜਾ ਕਢਿਆ ਹੈ ਕਿ ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਹੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਵੀ “ਜੀਵਨ ਪੱਧਰ' ਨੂੰ ਉਚਾ ਚੁਕਣ ਦੀ ਥਾਂ 
ਜੀਵਨ ਢੌਗ (ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ) ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਉਤੇ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਏਸੇ ਲਈ ਲੇਖਕ ਅਨ੍ਰਸਾਰ 
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ਦਗੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੋੱ'ਦੇਂ ਹਨ ।' (ਪੰਨਾਂ 47) 

“ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ੫ ਹ ੍‌ 
` ਇਸ ਦੇ ਅਗਲੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਲੱਖਕ ਫਰ ਇਕ ਹੋਰ ਕਲਾਬਾਜ਼ੀ (ਵਨ ਵਲ 
ਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਅਸੀਂ ਇਹ ਕਹੀਏ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੇਵਲ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹੱਥ ਵਚ 

ਰਨ ਅਤੇ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਹੈ ਹਾ 

ਰ ੱਤੇ ਕੇ ਕੇ ਇਕ ਹੋਰ ਨਿਰਣਾ 
੨ ਫੋਰ ਹਾਂਸ ਨੇ 'ਰਾਜੇ ਸ਼ੀਂਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁੱਤੇ ਵਾਲੀ ਤੁਕ ਕੋਟ ਕਰਕੇ 

ਅਰ ਖ ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ “ਉਹ ਕਿਤੇ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸ਼ਰੇਣੀ-ਵੈੰਡ ਅਤੇ ਰਿਆਸਤ (9੧80੯) 

ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਨਹੀ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਬਣਾਏ ਹਨ ॥=ਅ-੧੧੨ 

ਦੀ ਬਣਾਈ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਵਿਚ ਉਕਾਈ ਨਹੀ“ ਹੋ ਸਕਦੀ ।' (ਪੰਨਾ 48) ਇਹ ਨਿਰਨਾਂ ਤਾਂ ਨ 

: ਫ਼ਟਾ-ਫਟ ਸ਼ੈਲਫ਼ ਉਤੇ ਰਖ ਕੇ ਇਤਨੀ ਤੇਜੀ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ, 


ਕੇਖਕ ਨੇ ਤਰਕਸ਼ੀਲਤਾ ਨੂੰ ਕਟ 
“ਤੋ ਕੋਈ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਰਜ਼ਾਈ ਵਿਚ ਜਾ ਲੁਕੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿ ਗਏ ਹਨ “ਨਾਨਕ ਰਹਿਨ 


ਰਜਾਈ ।` 
ਅਤੇ ਲੇਖ ਦੀਆਂ ਅਗਲੀਆਂ 


ਨੰ ਸ਼ੈ ਤੇ 7ਈ ਦੇ 
ਤਰਕਸ਼ੀਲਤਾ ਨੂੰ ਸ਼ੈਲਫ਼ ਉਤੇ ਰਖ, ਰਜ਼ ਰੋ ਹੜ ਲਾ 
ਕਲਾਬਾਜ਼ੀ ਲਾ ਕੇ ਸੌ ਜਾਣ ਦਾ ਬਹਾਨਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੱਵ, ਕਿਉਕਿ ਹੁਣ ਫੋਰ “ਗੁਰੂ ਨਾਨ 


ਲਈ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕੋਈ ਨਿਆਯਸ਼ੀਲ ਵਿਰੋਧਤਾ ਨਹੀਂ 
ਨੋ ਪਰ ਵਿਵਹਾਰਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੋਲ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ (ਪੰਨਾ 48) ਸਟ 'ਜਉ ੧ ਕਉ 
ਰ ਫੇਰ ਜਦ ਅੰਤਲੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ ਆਪ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲਾਗਾ ਅਰ 
ਤਰਜ਼ੋ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਖ਼ਰਾਬ ਕਰਕੇ ਹੀ ਥੋੜੇ ਜਿਹੇ ਨਲ, ੪ ੫੧ 4, 2: 
1  ਹੈ' ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੋਰ ਵੀ ਅ ਬਣ ਬਰ 
 _ 44੧ ੯9444 ਕਰਕੇ ਕਿਉ, ਬਹੁਤਿਆਂ ਦਾ [ਆਜਾ ਦਬ ੩ ਨ 
ਕਿਉ” ਨਹੀਂ ? ਸਾਮਰਾਜੀ ਤੋਂ ਪੂੰਜਵਾਦੀ ਲੁਟ ਥੋੜਿਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ ਲਏ ਗਿ ਤਆਂ 
ਜੀਵਨ-ਪੱਧਰ ਹੀ ਨੀਵਾਂ ਰਖਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਬਹੁਤਿਆਂ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਢੰਗ ਨੀਵਾਂ ਜਾਦੀ ਹਸ ਆ 
ਲੋਖ ਦਾ ਭੋਗ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : 'ਸਿਤਮ ਵਹ ਹੈ ਕਿ 8 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਮੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਨਾਮ ਲੋਵਾ ਹਨ ਅਤੇ ਭੂ ਲਿਹ ਦੇ ਰਖ 
ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਤੱ` ਵਾਕਫ਼ ਨਹੀ” ਹਨ । ਪਰ ਮੈ ਇਹ ਕਹਾਂਗਾ ਕਿ ਵਾ ਭਾ ਹੀ ਪਲ, 
ਤਾਂ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਲਮਬਰਦਾਰ ਤਰਜ਼-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗ ਨ । ਨ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਚੂੰਕਿ ਸਿਧੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣ ਵਿਚਾਰ ਵਿਅਕਤ ਨ ਨਾ ਰਾਇ 
ਬਾ-ਦਲੀਲ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਨਹੀ' ਹੋਏ ਇਸ ਲਈ। ਉਹ ਕ੍ਝ ਪਰ ਨ ਗਾ 
ਹੋ ਕੇ ਤੀਰ ਚਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨਾਲ ਤਰਕਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਘਾਣ ਹੋਇਆ ਹੈ ੪ ਰਗ ਦ-ਜਿ 
ਤੇ ਮਇਆਰ-ਇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਿਹੇ ਮੋਟੇ ਮੋਟੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦ ਅਲ ੧# ਉਸ (<< ਐ=- 


ਤੋ ਆਖ਼ਰੀ ਸਤਰਾਂ ਵੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਅੰਦਰੋਂ ਹੀ ਕੋਈ ਬੋਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ਤੇ ਆਖ਼ਰੀ 


ਬਾਣੀ ਵੇਖਣਾ : ਕਦੇ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸੇਖੋ 


ਤੇ ਝੀਤਾਂ ਰ 
ਹਾਲੀਆ ਵੀ ਚਰਚਾ ਤੌਰੋ । ਦਿੱਲੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਚ 


ਨੰ ਵੀ ਛਾਪ ਦਿਆ ਕਰੋ । ਕਦੇ ਮੈਰਚਨਾਵਾਦ ਬਾਰੇ 
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ਵਿ ੦੦੦੦੦] 


ਸਤਚਨਾਵਾਦ ਦੀ ਗੱਲ ਹਿਲ ਪਈ ਹੈ । 

ਫ਼ਰਵਰੀ ਅੰਕ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤੇ --ਇਕ ਅਧਿਅਨ'' ੩ ' 
ਆਂ ਰਨ ਵਲੀ ਧਅਨ `ਤੇ 'ਇਕ ਮੁਲਾਂਅਕਣ' (ਡਾ: ਅਜਮੇਰ ਸਿੰ 
ਜਾ ਰਨ ਵਾ ਜਾਪਦੀਆਂ ਹਨ । ਦੂਜਾ ਇਹ ਵੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਦਲ ਚ 
੫੪ ਕ ਦਾ ਕਹਿਣ ਦਾ ਅਤੇ ਉਹ ਅਨਪੜ੍ਹ ਤੇ ਉਜੱਡ ਕਵੀ ਹੋਵੇ (ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ 
ਤਾਲਾ ੫੬ ਓਮ ਰ੍ ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਤੇ ਲਾਗੂ ਨਹੀ ਹੋਈ) । ਜੇਕਰ ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ “ਅਰਥ 
ਤਮ ਤੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼'' ਦਾ ਰੀਵੀਊ ਨਾ ਕਰਦਾ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਰਿਸ਼ਤੇ'' 
ਗਾ ਹਾਸਾ ਉਲਟ ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਦਾ । "ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਕੇਵਲ 

ਰੇ "ਸ਼ੋਖਪਾਲ ਨੇ । ਪਰ ਸੁਖਪਾਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਨਾਂ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖਣ ਤੋਂ 
ਡਰ ।ਜਹਾ ਅਨ੍ਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਕੋਈ ਹੌਰ ਗੱਲ ਹੈ ? 

ਸੋਥਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕਹੋ -- ਬਾਕੀ ਦੇ 

2 ਥੀਸਿਸ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਆਲੋਚਨਾਤ 

ਲਿ ਮਕ _ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ 

`ਚ ਕਿਉ” ਨਹੀ' ਆਉਦੇ । - ਬਾਲੀ ਬਾਜਵਾ, ਦਿੱਲ 


[ਇਸ ਚਿੱਠੀ ਦੇ ਨਾਲ ਇਹ ਪੋਸਟ ਸਕ੍ਰਿਪਟ ਵੀ ਹੈ -- “ਜੇ 
ਦਲੰਰੀ ਦੀ ਦਾਦ ਦਿਤੇ ਬਗੈਰ ਰਿਹਾ ਨਹੀ ਜਾਣਾ ।'' 
ਇਹ ਚਿੱ 
ਦਰ ਪਲ ਜਾ ਸਾ ਲਈ ਨਹੀ ਛਾਪੀ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ 'ਵੋਗਾਰ' ਸੀ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਦਰਾਂ ੬੨੮ ਬੀਬੀ !) ਕੋਲੋ" ਥਾਪੜੀ ਲੈਣ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਇੱਛਾ ਸੀ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਚਿੱਠੀਆਂ ਹਰ 
ਅ;₹੧% ਪੱ ੫ ਆਵਣ ਵਲੋ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਝੀਤਾਂ ਥਾਣੀ ਵੇਖਣ ਦੀ 
ਰੀ ਅੱਖ ਨਾਲ । ਇਹ ਲੌਕ ਹਰ ਗੱ 
ਲ ਪਿਛੇ ਕੋਦੀ ਨਾ ਕੋਈ ਗੱਝਾ 
ਅ ਗੁੱਝ 
ਸਪਤ ਜਦ ਚੰਡ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਝੀਤ ਥਾਣੀ, ਹਨੇਰੇ ਕਮਰੇ ਵਿਚ ਵੇਖਕੇ ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ 
ਕਝ ਤੋਂ ਭਾਵੇ ਨਾ ਦਿਸੇ, ਪਰ ਸਿ 
ਦਹ ਲੌਕ ਦਾਹਵੇ ਨਾਲ ਗੱਲ ਧੁਮਾ ਦੇਦੇ 
(੬ ਕਿ ਅਲ ਸਭ ਨੰਗੇ ਸਨ । ਸਾਡੀ ਅਜਿਹੇ ਬੈਦਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਜੋੜਕੇ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗੱਲ 
ਰ। ਕਰਨ, ਹਿੰਮਤ ਨਾਲ ਕਰਨ । ਜਿ 
ਹੜੇ ਸਾਹਿਤ, ਸਭਿਆਚਾਰ, ਇਤਿਹਾ 
ਸਬੈਧਤ ਮਸਲਿਆਂ 'ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂ "ਰਲੀ ਚ 
ਦਰਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਂ ਜਿਹਨਾਂ 'ਤੇ 
ਪਦ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ 
ਆ ੧੧= ੫ ਸਾਨੂੰ _ਘਲਣ । ਅਸੀ" ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨ ਨੂੰ ਜਿਥੇ ਤਕ ਸੈਭਵ 
ਪਹੁਚਣ ਦਾ ਪੂਰਾ ਜਤਨ ਕਰਾਂਗੇ । ਦੂ 
ਜੇ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ 'ਤੇ ਹੀ ਸ਼ਕ 
ਕਰੀ 4੬੧ ਅਤੇ ਹਰ ਵੇਲੇ ਘੁੰਣਤਰਾਂ ਹੀ ਕਢੀ ਜਾਣ ਦੀ ਵਾਦੀ ਚੰਗੀ ਵਾਦੀ ਨਹੀ" ਹੁੰਦੀ । 
ਦੀ (4 ਨੂੰ ਆਪ ਮਿਲ ਕੇ ਅਤੇ ਕਈਆਂ ਚਿੱਠੀਆਂ ਰਾਹੀ ਅਸੀ ਬੋਨਤੀ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ 
ਨ ਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਕੀਮਤੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣ । ਕਹਾਵਤੀ ਸਾਧ ਵਾਂਗ ਉਹ 
ਰੱ ਵਿ ਬੈਠੇ ਹਨ । ਸਾਡੀ ਬੇਨਤੀ 'ਤੇ ਉਹ ਥੱਲੇ ਨਹੀ ਉਤਰੇ । ਜੇ ਇਹ ਬੀਬਾ (ਜਾਂ ਬੀਬੀ) 
ਕੁਝ ਲਿਖਵਾ ਕੇ ਸਾਨੂੰ ਭੇਜ ਸਕਣ, ਅਸੀ” ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛਾਪਕੇ ਖੁਸ਼ ਹੋਵਾਂਗੇ । 
6 ਜਾ ਬਾਰੇ ਜੇ 'ਦਿੱਲੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿਚ ਗੱਲ ਹਿਲ ਪਈ ਹੈ' ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਹਿਲਦੀ 
ਜੂਨ, ਅਕਤ 
ਹੀ ਕਾ ੬ ਲੀ ਰੁਬਰ (1974) ਦੇ ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ 'ਤੇ 
ਹੁ ਏਟਰਵੀਉ ਛਪ ਚੁਕ ਹਨ।ਜਿਸ ਜਿ ਜੇ 
ਊਂ - 1 ਤ ੨ ਵਦਵਾਨ ਦੀ ਇਸ :ਿ 
ਤ ਮੁਹਾ ਕੱਖ 
ਮੁਹਾਰਤ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਸੋਧ ਛਾਪ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਉਦੋ“ ਇਹਨਾਂ ਸੱਜਣਾਂ 'ਚੋ ਕੋਈ ਕਸਕਿਆ 


ਇਹ ਚਿੱਠੀ ਛਾਪੰ, ਤਾਂ ਤੁਹਾਡੀ 
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ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜੇ ਹੁਣ ਗੱਲ ਨੂੰ 'ਹਿਲਦੀ' ਰਖ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਬੀਬਾ (ਜਾਂ ਬੀਬੀ ਜਤ ਸਾਡ। 


ਸਿਫਾਰਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸੇਧ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਅੰਕਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰ ਲੈਣ 
ਸੋਧ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਦੀ ਇਕ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਰੀਵੀਊ ਛਪ ਜਾਣ ਨਾਲ ਉਸ ਲੇਖਕ ਕੋਲੋ” 
ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਦਾ ਹਕ ਕਿਵੇਂ ਖੁਸ ਗਿਆ ? ਜੇ ਇਹ ਬੀਬਾ (ਜਾਂ ਬੀਬੀ ਜੀ) ਇਸ ਲੇਖਕ 


(ਮਹਾਨ !) 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਲੇਖਾ ਜੋਖਾ ਕਰਨ ਦਾ 


ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਭੱਜ ਦੇਣ, ਤਾਂ 
ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਚਿੱਠੀ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਕਹਿਣਾ ਇਹ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਕਿ ਜੇ ਸ: ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਭੁੱਲਰ 
' ਲਿਖਦਾ ਹੀ ਨਾ, ਤਾਂ "ਰਿਸ਼ਤੇ ਤਰੇਤੇ ਤੱ ਲਗ ਕੇ ਕਲਜੁਗ ਤਕ 


ਅਰਥ ਸ਼ਾਸਤਰ...ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼ 
ਹੀ ''ਸ਼ਬਦਕੋਸ਼'' ਨੰ 


ਦੇ ਕੁਲ ਸਮੋ ਦੀ ਸਭ ਤੱ ਮਹਾਨ ਰਚਨਾ ਹੋਣੀ ਸੀ । ਇਹ ਸਾਰਾ ਪੁਆੜਾ 
ਪਾਇਆ ਹੈ !!! 

ਸੁਖਪਾਲ ਦਾ ਅਸਲ ਨਾਂ ਕੀਹ ਹੈ--ਸਾਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਤਾ; ਉੱਜ ਹੀ ਜਿਵੇ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਨਹੀ' 
ਕਿ ਬਾਲੀ ਬਾਜਵਾ ਅਸਲ ਨਾਂ ਹੈ ਜਾਂ ਫਰਜ਼ੀ । ਅਸੀਂ ਕਿਸ ਕਿਸ ਬੂਹੇ ਜਾ ਕੇ ਪੁਛਦੇ ਫਿਰੀਏ ਕਿ 
ਇਹ ਨਾਂ ਤੇ ਪਤਾ ਠੀਕ ਹਨ ਜਾਂ ਫ਼ਰਜ਼ੀ । ਸਾਨੂੰ ਜਿਸ ਨਾਂ ਹੇਠ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਵਲੋ” 


ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਛਾਪਣੀ ਪੈਦੀ ਹੈ। 
ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਤਾਂ ਇਸ ਬੀਬਾ (ਜਾਂ ਬੀਬੀ) 
ਅਗੋ' ਇਹ ਕਿਹਾ : 'ਪ੍ਰੀਆ ਲੋਖਕ, ਤੇਰੇ ਲੱਥ ਟੁਟੇ ? ਬਾਕੀ ਦੇ ਥੀਸਿਸਾਂ ਨੂੰ 
'ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ' ਦਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਮਾਰ 'ਚ ਲੈ ਆ'', ਤਾਂ ਇਹ ਬੀਬਾ (ਜਾਂ ਬੀਬੀ) ਜੀ ਵੇਗ 
-- ਸੈਪਾਦਕ] 


ਦੀ ਮਾਰੀ ''ਹੁੱਜ'' ਵੇਖ ਹੀ ਲੈਣਗੇਂ, ਪਰ ਜੇ ਉਹਨਾਂ 
ਆਪਣੀ 


ਕਰਨਗੇ ? 

ਛ੍‌ -ਤਾਹੀਆਂ ਹੱਧ ਹਾਕੀਆਂ ਬਾਲ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਲਈ ਫੜਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਮੁਖਾਲਿਫ਼ 

ਟੀਮ ਦੇ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਦੇ ਗਿੱਟੇ ਭਨਣ ਲਈ ਨਹੀੰ । ਸੇਧ ਦੇ ਕੁਝ ਆਲੋਚਕ ਸੱਜਣ ਮੁਖਾਲਿਫ਼ ਦੇ 

ਗਿੱਟੇ ਭੈਨਣ 'ਤੇ ਉਤਰੇ ਦਿਸਦੇ ਹਨ । ਖੇਡ ਸਾਫ਼ ਖੰਡੋਂ; ਵਿਚਾਰ ਪਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਹਨ, ਤੋਂ 
ਆਲੋਚਨਾ ਸੇਧ 'ਚ ਰਖਣ ਲਈ ਹੁੰਦੀ ਏ । ਏਸ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਭੁਲਾਣਾ, ਲੇਖਣੀ ਦੀ ਹੋਠੀ ਤੁਲ ਏ । 

ਐਡੀਟਰ ਸੈਂਧ ਵਿਚ ਛਪੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਭਾਵੇ' ਸਹਿਮਤ ਨਾਂ ਹੋਵੇ (ਆਲੋਚਨਾ ਵਾਲੋਂ ਲੱਖਾਂ 

ਤੇ ਸੁਆਲਾਂ ਜੁਆਬਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਇਆ ਵੀ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ) ਪਰ ਪਰਚੇ ਵਿਚ ਸਭਿਅਤਾ 

ਤੋਂ ਨੀਵੀ' ਜ਼ਬਾਨ ਲਈ ਉਹ ਜ਼ਿਮੇੱਵਾਰੀ ਤੱ ਸ਼ਬਦਕੋਸ਼ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਕਮ ਅਜ਼ਕਮ ਛਪਣ 

ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁੰਣ ਛਾਣ ਲੈਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਏ । ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਵਿਖਾਲਾ ਨਹੀ ਪਾਇਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਜਾਂ ਪਬਲਿਕ ਸਾਹਮਣੇ ਬੋਲਣਾ ਸਭਯ ਨਹੀ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਲਿਖਣਾ ਵੀ ਉਨਾਂ 


ਦੀ ਸਭਿਅਤਾਹੀਣ ਹੁੰਦਾ ਏੰ । 
ਐਡੀਟੋਰੀਅਲ ਬਿਨਾਂ 
ਐਡੀਟੋਰੀਅਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਏ, 
ਜਾਣੁ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿਣ । 
ਕੁਝ ਉਰਦੂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੱਜੇ 
ਫ਼ਜੂਲ ਨੂੰ ਥੋਫਜੂਲ ਤੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨੂੰ ਜ਼ਹਰ ਛ' 


ਚਾਰ ਕੁਸਫ਼ੇ ਦਾ 


ਪੁਰਚਾ ਲਾੜੇ ਬਿਨਾਂ ਜੋਵ ਵਾਂਗ ਏ । ਘਟੋ ਘਟ 
ਲਿਖਾਰੀ 


ਤਾਕਿ ਪਰਚੇ ਦੇ ਆਪਣੀ ਸੇਧ ਤਾਂ ਪਾਠਕ ਤੇ 


ਗ਼ਲਤ ਛਪਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਮੁਤਅੱਲਕ ਨੂੰ ਮਤਲੁਕ, 


ਪਿਆ ਜਾਂਦਾ ਏ, ਇਹ ਠੀਕ ਛਪਣ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । 
_ ਕਪੁਤਾਨ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਕਗ, ਜਲਧਰ 
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ਛ<= ਐਡ ਸਿੰਹ ਬੈਂਕ ਦੀਆਂ ਅਨੇਗਾਂ __ਊ ਹਲ । 
ਦੇ ਮੰਦ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਆਪਦੇ ਕੰਮ ਵਿੰਚ ੫<-; 

ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਪੋਜ ਸਾਲ ॥ ਡੀਪਜ਼ਿਟ ਯੋਜਨਾ ਜੀ ੍ 
ਤੋ' ਲੈ ਗੇ ਪੰਡੀ ਸਾਲ ਰਹ । ਆਪਣੀ _ “ਮਾ ਰਕਮ (ਰਿ ਕਮ“ ੨੩੯ ਰਕਮ ॥ 
ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਯੋਜਨਾ ਚੁਣ = 0,284/- 

ਸਕਦੇ ਹੋ ਅਤ ਸੁੱਖ ਦੀ ਨੀਦ ਸੌਂ ਸਕਦੇ ॥ 5000)- 2 ਸਾਲ 36,640/- ॥ 
ਹੈ । ਫਿਰ ਤੁਹਾਡੇ ਪੈਸੇ ਨੂੰ ਵਧਣੇ` ਕੋਈ | 9000/- 1$ ਸਾਲ 22,269/- 

ਨਹੀਂ` ਰੋਕ ਸਕਦਾ । ॥ 5000/- 16 ਸਾਲ 13,535,- 1 
,ਪੈਜਾਬ ਐੱਡ ਸਿੰਹ ਬੈਂਤ ਦੇਸ ਦੇ.ਭੌਨੇ ਿ $000/- 81 ਮਹੀਨੇ 8,298/- ਪੂ 
ਕੋਨੇ ਵਿੱਚ ਤੁਹਾਂਡ' ਹਿੱਤਕਰੀ ਹੈ । ੧ ਹਾ 
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